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Zahed, Rend and Mohtaseb are among the most important characters 
that have been highly addressed in Hafez's poetry, and each of these 
characters represent specific symptoms of unconsciousness from the 
psychoanalytic point of view. In this research, these three characters in 
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results of the research have indicated that the “Zahed” castrates the 
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phallus and thinks that he is able to achieve it despite the fact that it 
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Extended Abstract 

Introduction:  
Zahed, Rend and Mohtaseb are among the most important characters that have been highly 

addressed in Hafez's poetry, and each of these characters represent specific symptoms of 

unconsciousness from the psychoanalytic point of view. In this research, these three characters 

in Hafez's sonnets have been analyzed and explained using the qualitative analysis method and 

based on Lacan's psychoanalyst opinions. The results of the research have indicated that the 

“Zahed” castrates the signifier of his true desire in the unconscious area and fulfills the signifier 

of the Other’s desire. Furthermore, he seeks to achieve the phallus and thinks that he is able to 

achieve it despite the fact that it always fails.  “Rend,” like the hysterical subject, intends to 

enjoy objectless drives instead of achieving the phallus. He seizes jouissance for his own 

benefit and deprives the Other of achieving that through signs such as drinking alcohol, not 

paying attention to expediency, and the desire to indulge. “Mohtaseb” is a sadistic pervert 

subject who protects the signifier of the Other’s desire and acts in the place of his gaze and does 

not violate the law in any way. It is necessary to pay attention to the fact that drinking alcohol in 

secret and at the same time depriving the abstainer and Debauchee of wine is actually fulfilling 

The Other’s jouissance. 

Materials and Methods:  

In this research, these three characters in Hafez's sonnets have been analyzed and explained 

using the qualitative analysis method and based on Lacan's psychoanalyst opinions. 

Results and Discussion:  

The hero of Hafez's lyrical poems is “Rend” and the reader may seek for a kind of maturity in 

this character that can be evaluated by the criteria and symptoms of Lacan's hysterical subject. 

Hafez is interested in “Rend” and Lacan has considered psychological maturity to be dependent 

on the launch from the position of obsession to the position of hysteria. Hafez has tried to reveal 

the duality of the actions of the auditor through “Rend's” presence. “Rend” is neither an 

outward-looking neurotic, nor does he do the other thing in secret, like the auditor. From 

Jacques Lacan's perspective, at the level of society, on the one hand, maintaining and acting on 

the law in public, and on the other hand, violating it in secret, creates a kind of duality in desire, 

which causes the subject to secretly experience violation and freedom only in the narrowness of 

his solitude, provided that the gaze is not present. On the other hand, symbolic castration as a 

law is increasingly imposed on the subject and the authority of the great other is maintained. 

According to some critics, Hafez has placed his own character in opposition to the ascetic in his 

sonnets. Based on this, it can be claimed that if we consider Hafez as “Rend,” it could an 

obsessive ascetic. After the lack in the Other became tangible, she was thrown from the position 

of obsession to the position of hysteria. In Lacanian terms, the maturity of the ascetic created 

the character called “Rend.”. Regarding the difference between the ascetic and “Rend” from 



Lacanian perspective, it should be declared that “Rend”, as a hysterical subject, has recognized 

an advantage in desire that the ascetic, as an obsessive subject, is unable to recognize. “Rend” is 

aware of the unfillable lack of her desire; While the ascetic thinks that he can fill this lack by 

following the chain of signification of the symbolic. 

This can be addressed in the definition of “Rend” from Hafez's perspective. Regarding 

“Rend’s” definition: “Rend” is said to be the one who has been freed from the attributes, 

epithets, and rules of multiplicity and determination and is not bound by anything" (Bina, 2009: 

322). “Rend’s” most obvious symptom is the violation of the signifier of the desire of the great 

other, which this violation occurs with various signifiers of “Rend.” First, the tendency towards 

alcoholism, second, making love or being in love. Also, "seeking well-being" and "property or 

expediency" are also signifiers that “Rend” has no desire for; because they are signifiers of the 

desire of the great other. “Rend”, as a hysterical subject, recognizes the lack in himself as a lack 

in the other; Therefore, the association of the signifier "badnam" with the signifier “Rend” for 

Hafez is not only not objectionable, but through it he also reveals the lack in the subject. 

Regarding the definition and position of the character of thecity-censore in Hafez's Divan, it has 

been stated: The “Mohtaseb” is essentially someone who supervises the market (Amir al-Souq) 

and enjoining good and forbidding evil is one of his duties. As a result, he lacks a negative 

semantic load. However, in Hafez's poetry and thought, three meanings or instances of 

“Mohtaseb” are seen, only one of which coincides with the dictionary meaning of “Mohtaseb”, 

and the other two meanings are radically different and variable. The second meaning is the 

person of Mubariz al-Din Muhammad, the corrupt and hypocritical king of Hafez's time, and 

the third meaning includes every corrupt and hypocritical person, who were certainly not few in 

Hafez's time; "Vain-talking preachers, court judges, and ascetics who worship externals, etc., 

and all those whose externals and internals are different" (Hasanabadi, 2000: 151). Many 

commentators of Hafez's sonnets are on the belief that this poet intended a specific meaning for 

a word in a general sense, and for this reason, they often considered the second meaning 

mentioned about the word "Mohtaseb" for this word in Hafez's poetry. Some other critics have 

doubted the certainty that the word "Mohtaseb" in Hafez's poetry refers to Amir Mubariz al-

Din; but they have agreed with other critics about the general nature of the meaning of this 

word. The symptoms revealed by the "Mohtaseb" in Hafez's poetry show that he is a sadistic 

perverted subject. Transgression in Hafez's poetry is often an act that takes place secretly and in 

secret. If we identify the mechanism of the functioning of desire in the structure of deviation, 

“denial of desire,” one of the symptoms of the deviant subject is the denial of the desire of the 

non-neurotic subject and even the denial of his own desire: According to Hafez, no one suspects 

that “Mohtaseb” is drunk, because in public, Hafez is the signifier of the desire of the great 

other, and in private, he has actually placed himself in the position of the jouissance of the great 

other; that is, “Mohtaseb’s” drunkenness is the appropriation of wine for the benefit of the other 

and the deprivation of the non-neurotic subject. “Mohtaseb” performs this action so that the 

great other has appropriated the jouissance, not the ascetic and obsessive Sufi, nor the hysterical 

“Rend”. “Mohtaseb” is suspicious of “Rend” because he has been violated by him, but he does 

not attribute this suspicion to the Sufi as the obsessive neurotic subject because he transgresses 

in private.  
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Conclusion:  

Evidence obtained from the Lacanian analysis of the characters of the “Zahed”, “Remd”, and 

“Mohtaseb” in Hafez's poem shows that the abstainer, in the unconscious, castrates the signifier 

of his true desire and satisfies the signifier of the desire of the great other. He seeks to attain the 

phallus and thinks that he can achieve it; but he always fails. He cannot recognize the lack in 

himself as a lack in the other and thinks that the great other has integrity and the phallus is with 

him; therefore, the psychological structure of the abstainer is neurotic and obsessive. “Rend” is 

in a hysterical position. The emergence of the hysterical position is a consequence of the 

subject's maturity and liberation from the position of obsession. “Rend” has recognized the lack 

in himself as a lack in the great other and, in his opinion, not only himself, but also the great 

other does not have a phallus and does not have integrity. “Rend”, like the hysterical subject, 

instead of realizing the phallus, intends to enjoy drives without an object. As we see in Hafez's 

Divan, “Rend’s” drunkenness and his tendency to drink, his lack of attention to expediency, and 

his desire for comfort are considered death drives for him. Through these signifiers, “Rend”  

appropriates jouissance for his own benefit and deprives the great other of it; but as we have 

seen based on the evidence, the abstainer, as an obsessive subject, has deprived himself of 

jouissance and has left it to the great other. “Zahed” as an obsessive subject, is the subject who 

executes the law or the signifier of the great other's desire, and if he violates this signifier, he 

suffers from the pangs of conscience; but on the other hand, “Rend” easily violates the signifier 

of his desire due to the obviousness of the lack in the great other. “Mohtaseb” is a sadistic 

perverted subject who protects the signifier of the desire of the Great Other. In this context, he 

acts as the gaze of the Great other and does not violate the law in any way. There is a subtle 

point here that should be mentioned about thecity-censore's transgression or non-transgression. 

“Mohtaseb’s” drinking attitude in secret while depriving the “Rend” and “Zahed” of the 

signifier of wine is in fact the fulfillment of the jouissance of the Great Other. Since the 

mechanism of perversion is the denial of desire, it must be said that thecity-censore does not 

enjoy his drinking, but simply places himself as an object for the Great other and thus becomes 

the jouissance of the Great Other. “Mohtaseb’s” presence in the society envisaged by Hafez, 

from the Lacanian perspective, fulfills symbolic castration in its fullest sense; because he 

neither enjoys jouissance himself nor allows “Rend” and “Zahed” to enjoy it. “Rend”, due to his 

hysterical genius, is aware of this issue and wants to expose the duality of the action of the 

umpire. One of the se characters is the “Zahed” and “Rend”, who is concerned with castrating 

himself, and the other, in secret, who is concerned with fulfilling the signifier of the desire of 

the great other, are also not complete and has shortcomings. 
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چکیدهاطلاعات مقاله

هها توجهه شهده غزلیهات اهافب بهه  ن هایی هستند کهه درترین شخصیتزاهد، رند و محتسب از مهممقالة پژوهشینوع مقاله: 
 های مشخصهی از ناخود گهاهلحاظ روانکاوانه، نمایندة سهیمتتومها بهاست و هر کدام از این شخصیت

هستند. در این پژوهش به روش تحلیل کیفی و بر مبنای  رای روانکاوانة لکان، ایهن سهه شخصهیت در 

دههد کهه زاههد در سهاات پهژوهش نشهان میغزلیات اافب تحلیل و تبیین شده است. دسهتاوردهای 

کند و در پهی ااهراز ناخود گاه دال میل اقیقی خود را اخته و دال میل دیگری بزرگ را بر ورده می

 ةرنهد هماننهد سهو  مانهد.تواند به  ن برسد؛ امها همهواره ناکهام میکند که میفالوس است و گمان می
یی ماننهد ههادال یانجیمبه اوفاقد ابژه لذت ببرد.  یهاهااراز فالوس، قصد دارد از ران یجابه کیستریه

نفع خهود تصهر  را بهه سانسی وئ ی،سوزتیبه عاف لیو م یشیاندعدم توجه به مصلحت ،یشرابخوار

است کهه از دال  یستیمنحر  ساد ةمحتسب در مقام سو  .سازدیبزرگ را از  ن محروم م یگریو د

 یوجهه تخ ه چیهقهانون بهه و از دیهنمایعمهل مه او ةریگاه خدر مقام نو  بزرگ محافظت یگرید لیم

اهال محهروم  نیمحتسهب در خفها و درعه یشهرابخوارتوجه به این نکته ضروری است کهه . کندینم

 .بزرگ است یگرید سانسیبر وردن  وئ قتیساختن زاهد و رند از دال شراب، در اق

03/34/1430 :افتیدر خیتار

03/35/1430 تاریخ بازنگری:

 15/36/1430 :رشیپذ خیتار
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 5، پژوهشهنامة متهون ادبهی دورة عراقهی. اهافب وانیهددر « محتسهب»و « رنهد»، «زاهد» یهاتیشخص ینقد لکان (.1430)  شیرزاد ،طایفی: استناد

(0 ،)55-28.

نویسندگان. ©  ناشر: دانشگاه رازی  

DOI: https://doi.org/10.22126/ltip.2024.11119.1296



 1413 پاییز، 3، شمارة 8دورة پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی،  85
 

 پیشگفتار. 1

 . تعریف موضوع1-1

و  ارههای ن را بها م  تهوانیکه مه مینیبیبلوغ م ینوع یدر و و رند است تیاافب شخص اتیقهرمان غزل

مند اسهت و لکهان بلهوغ روانهی را اافب به رند علاقه کرد. یابیلکان ارز کیستریه ةسو  یاه(1)ممتتویس

منوط به پرتاب از موضع وسهواس بهه موضهع هیسهتری دانسهته اسهت. اهافب کوشهیده اسهت دوگهانگی 

میانجی اضور رند  شکار سازد. رند نه مانند زاهد ظاهرپرست است و نهه ماننهد های محتسب را بهکنش

د. از دیدگاه  اک لکان در س ح جام ه از طرفی، افهب و دهمحتسب در خفا  ن کار دیگر را انجام می

عمل نمودن به قانون در ظاهر و از طرفی دیگر تخ ی نمودن از  ن در خفا نهوعی دوگهانگی را در میهل 

(desire) شود که سو ه از یکسو در خفا تخ ی و  زادی را فقه  کند؛ این دوگانگی سبب میایجاد می

تجربهه کنهد. از سهوی دیگهر، اختگهی  (gaze)در تنگنای خلوت خود به شرط عدم اضهور نگهاه خیهره 

در مقام قانون بیش از پیش بر سهو ه تحمیهل و اقتهدار دیگهری بهزرگ  (symbolic castration)نمادین 

ههای زاههد، پژوهش، قصد داریم با توجه به شواهد بر مده از غزلیهات اهافب، کنش افب شود. در این

در نظر بگیریم. ستس بها تکیهه بهر  منزلة سیمتتوم ناخود گاهها را بهرند و محتسب را شناسایی کنیم و  ن

 .  های مذکور را تبیین کنیم رای روانکاوانة لکان، ساختار روانی هر کدام از شخصیت

 های پژوهش.پرسش1-2

در دیوان اافب بر مبنهای « محتسب»و « رند»، «زاهد»های  های شخصیتکارکرد ناخود گاه در کنش -

 ؟ رای لکان به لحاظ روانکاوانه، من بق بر کدام ساختار روانی است

 های پژوهش.پرسش1-3

سهبب وسواسهی، رنهد بهسبب اجتناب از ن مات دنیوی و محهروم نمهودن خهود، رسد زاهد بهنظر میبه -

سههبب افاظههت از قههانون و تخ ههی کههردن از قههانون و هنجارهههای اجتمههاعی، هیسههتریک و محتسههب به

 .ای منحر  باشدهنجارهای اجتماعی و مراقبت از بایدها و نبایدهای شرع، سو ه

 پیشینة پژوهش.1-4

« گرایانتقابل رند و محتسب در غزلیات اافب براساس من ق دوگانة ساخت»شفی ی و واعب در 

( بر اساس دیدگاه ساختگرایانی چون گلدمن و با تبیین نظام دال و مدلولی، تقابل بین شخصیت 1011)

برای  اند که ش ر اافب میدانیرند و محتسب را در غزلیات اافب تبیین کرده و به این نتیجه رسیده
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و گونة شخصیت نامحبوب و ناپسند مانند « رند»داشتنی همانند محبوب و دوست مقابلة گونة شخصیت

شود، ااکی از تقابل دو اندیشة است. دیالکتیکی که بین این دو گونه شخصیت برقرار می« محتسب»

 ته است.پرداخپسندیده و با دیگری به مقابله و مبارزه میمتفاوت است که یکی را اافب می

لحاظ لغوی ، در ابتدا وا ة رند را به(1024«)اند )رندی اافب(گنههزار شکر که یاران شهر بی»وزیرنژاد در 

بررسی و ستس م انی و مصادیق اقیقی بارز  ن را در دیوان اافب ارزیابی و برشمرده است. همچنین، 

اس شواهد و قراین از دیوان وی های رفتاری شخصیت رند در اندیشة اافب، براسها و ویژگینشانه

 تبیین شده است.

)سنایی، ع ار، س دی، خواجوی کرمانی، های م نایی رند در  ثار شاعران عار  دگرگونی»بختیاری در 

را در اندیشة سنایی، ع ار، س دی، خواجوی کرمانی و اافب بررسی کرده و  «رند» وا ة( 1015)« اافب(

ای تدریج وجههتدا، وا ة رند وجهی منفی در ادبیات فارسی داشته و بهیافته که در اببه این نتیجه دست

شده است؛ مثبت به خود گرفته است و دوباره پس از اافب، این وا ه با بار م نایی منفی استفاده می

 ای مانند انسان کامل همواره درگر، فرومایه و لاابالی تا م انیای چون ایلهبنابراین، وا ة رند از م انی

 ت ور و دگرگونی بوده است. 

با ( 1012)« جغرافیایی گفتمان رند در اش ار اافبترسیم نشانه»بزرگی در ش یری و ایدری جامع

و به این  م ناشناسی، جایگاه گفتمان رند در اش ار اافب را تحلیل کردهاستفاده از دیدگاه کارکرد نشانه

 هایمکان و شهرها که است عینی کاملاً جغرافیایی سو یک از رند جغرافیایاند که اولاً، نتیجه رسیده

 او جهان گاه که است ذهنی و سوررئال فراواق ی، جغرافیایی دیگر، سوی از و گیرددربرمی را  شنا

 جهان تمام تنهاییبه خود او عکس، به گاه و زیدمی خود گفتة در او و است گفتمان خود عرصة

 ایاست لایافته کنشگر همان اافب است. ثانیاً، رند جاری او درون در هاگفتمان و هاکنش تمام و است

 همگان روی به را مدارهستایش شناسیزیبایی درهای او کیفی اضور ندارد؛ ولی مرز که است

 کند.می خود پرطم راق غافلگیر اضور را ما همواره که است کسی همان رند م نا در این .گشایدمی

شخصیت رند را در اندیشة اافب و شخصیت بائول را  (1023) «بائول تاگوررند اافب و »مشهور در 

نمای تاگور است، همان در اندیشة تاگور مقایسه کرده و به این نتیجه رسیده که بائول تاگور  یینة تمام

اند و از گونه که رند اافب از بسیاری جهات خودِ اافب است. بائول و رند از زهد ریایی فاصله گرفته

  ورند. جویند و سر به دنیا و عقبی فرود نمیتن به م ابد و اماکن مقدس دوری میرف
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شخصیت قلندر در ش ر ع ار و  (1018) «از قلندر ع ّار تا رند اافب»دهقان و صدیقی لیقوان در 

 ع ار ش ر در قلندراند که شخصیت رند در ش ر اافب را با یکدیگر مقایسه کرده و به این نتیجه رسیده

 این خصوصیت .بیندمی خواری گاه و نشیندمی صدر در گاه او . قلندردارد مثبتی و منفی هایجلوه

 است؛ اما بزرگ بس یافتخار رند با مصاابت که ایگونهبه دارد؛ مصداق هم اافب رند دربارة

 .ندارد دنبال به بدنامی جز چیزی او با مراودت گاهی

 (1433) «(محتسهب شهاه بها اهافب تقهابلی شهگردهای) ببهرد یاد از خود فسق و شد شیخ محتسب» هی در 

شگردهای تقابلی اافب را با شخصیت محتسب در دو مرالة ثبوتی و اثباتی توضیح داده است. اافب بها 

هد  مقابله با محتسب، مرالة ثبوتی را با طی سه قدم و مرالة اثبهاتی را بها طهی چههار قهدم پشهت سهر 

ال ار  و چههار قهدم تجاهل فسق، گستردگی بیان خود، نقدظر بر تبیین گذاشته است. سه قدم نخست نا

 . وی است خونریزی و محتسب مستی متناقض، رفتار دینی، نماییب دی ناظر بر تشریح اقیقت

 . روش پژوهش و چارچوب نظری1-8

توضیح داده تبع  ن ساختار روانی هر فرد را گیری از اس ورة اودیپ، اختگی سو ه و بهلکان با بهره

)رک: دور، کننده در نسبت با ساختارهای روانی گوناگون است مفهومی ت یین (8)است. عقدة اودیپ

های متقابل مادر، پدر و شوند که امیال و خواستهساختارهای روانی زمانی ایجاد می». نیز، (48: 1015

با هم قرا ( Conflict) ، در ت ارض(The phallic objectفالیک )) بژه( کودک، با توجه به امر 

 (.45)همان: « گیرندمی

بندی ها با ابژه تقسیماعتبار نسبت هر کدام از  نشود، ساختار روانی بهاز یک منظر گفته می

ای نمادین، و اختگی: فقدان ای واق ی، انحرا : فقدان ابژهسرخوردگی: فقدان خیالی ابژه»شود: می

مادر نمادین ]...[ "عامل سرخوردگی ». بنا بر  نچه گفتیم، (181: 1011) سون، « ای خیالینمادین ابژه

های تمایز فقدانجا(. )همان« است "پدر واق ی"عامل اختگی "و  "پدر خیالی"عامل انحرا  ]جنسی[ 

« شودها تمایز قایل نمیفروید میان فقدان»که متفاوت ذکرشده در نگاه لکان مهم است؛ دراالی

 های فروید است.یکی از وجوه اختلا   رای لکان نسبت به  موزه جا( و این)همان

مادری/ »از منظری دیگر این ابژه قابل بازنمایی است. شکل و تکوین چگونگی پاسخ به پرسش 

پریشی و انحرا  را نژندی، روانای روانسه استراتژی سو ه« خواهد؟از من چه می other(m))دیگری

به زعم لکان سؤالاتی از این دست]= من »اند که: ، یا ت بیر کرده(84: 1012، پور)ر.ک: وقفیدهد شکل می
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کنند و بسته به ساختار سو ه خواهی؟[، پاسخی روشن از جانب سو ه دریافت نمیکیستم؟ تو چه می

نژاد، )نصرت« کنندپریش و چه منحر ، تظاهراتِ ساختاریِ گوناگون پیدا مینژند، چه روانچه روان

های محتمل و متفاوت سو ه موق یت»تواند . به عقیدة بروس فینک نیز، روانکاو لکانی می(13و  1: 1012

هاشان )هیستری، پریشی و انحرا ( و زیرمقولهرنجوری، روان)روانیا، به ت بیر دیگر، ساختارهای بالینی متفاوت 

: 1015)فینک، « هم تشخیص بدهدرا بر اساس رواب  متفاوت با دیگری از  رنجورانه(وسواس و هراس روان

با  "دیگری"کند: فرض اساسی را برای پژوهشگر و روانکاو لکانی تبیین می. این مسأله یک پیش(46

سو ه نسبت وثیقی دارد و در تبیین سو ة لکانی، بدون محوریت قرار گرفتن دیگری، به ت ریف درستی 

اند(، رنجور نیز ترجمه کرده)رواننژند بیماران روان های لکانی ساختار روانینخواهیم رسید. بر اساس  موزه

ای از ساختار روانی انسان چند پیامد مهم خواهد گانهبندی سهپریش است. چنین دستهمنحر  یا روان

نژند پریش را روانتوان مثلاً یک روانسو ه همواره در یک استراتژی باقی خواهد ماند و نمی»داشت: 

گیرند و بنابراین، سلامت طر  دیگر، همه در یکی از این سه ساختار قرار میساخت یا بال کس. از 

اند. از طر  دیگر، این ساختار ئولو یکهای ایدهها صرفاً اس ورهروانی یا بیماری و مقولاتی نظیر  ن

توان بر  ن کنترل داشت. از دهد، ناخود گاه است و نمیمیل اگرچه کل زندگی سو ه را شکل می

نژندی مبتنی توان ساختار میل را به شکل مکانیزم اصلی نوعی نفی توضیح داد: روانیگر، میطر  د

)یا با مفاهیم لاکان: خلع پریشی طرد است بر سرکوب به مثابه نفی؛ انحرا  مبتنی بر انکار به مثابه نفی؛ روان

 .(80و  88: 1012پور، )وقفی« مثابه نفیبهاق دسترسی به یا مصادرة نام پدر( 

 هاهای آن، ساختار بیماران از منظر روانکاوی همراه گونه1نمودار شمارة 

 

روا ن نژندی

وسواس•

هیستری•

فوبیا•

انحرا 

فتیشیسم•

سادیسم•

مازوخیسم•

چشم چرانی•

عورت نمایی•

روا ن پریشی

اسکیزوفرنی•

پارانویا•

اوتیسم•
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های وی به مواد خامی به نام سینتوم تبدیل شده پریشی دارای سیمتتوم نیست؛ بلکه سیمتتومروان

 دهد. است. سینتوم دالی است که به مدلول مشخصی ارجاع نمی

 (neurosis)نژندی . روان1-8-1
ها رویی با ساختار روانی انساننژند، باید بدانیم که در رویاهای ساختاری روانورود به ویژگیپیش از 

)همان: « پریشهای رواننژند سروکار دارند و گهگاه با  نالیزانروان (0)روانکاوان با شمار زیادی  نالیزا»

 به ت بیر دیگر برای اغلب بیماران، است ارة پدری شکل گرفته است.  (.82

پذیرد و هم اختگی مادر را، از همین رو به قانون ای است که هم اختگی خود را مینژند سو هروان»

همة "شود، چه سرکوب میتن داده است. به عبارت دیگر،  ن "ممنوع بودنِ همة مادر"پدر ی نی 

ای است که پس این ابژهلاکان(.  a (4))همان ابژةای است که در عین اال دال هم است است و ابژه "مادر

کند که این ملاقات ممنوع نژند این اصل را بدین صورت رعایت میملاقات با  ن ممنوع است. روان

توانم یا چنین کاری محال است؛ به همین دلیل، همواره مان ی در برابر رسیدن به نیست، بلکه یا من نمی

شونده ااکی رنجوری روانکاویروان. »(85ن: )هما« پذیردفرازد لیکن مسئولیتش را نمیمیل خود برمی

رنجوری را نابسندگی توان منشاء روان؛ بنابراین می(124: 1015)فینک، « است "محبت مادرانة نابسنده"از 

کند. نام پدر دیگری[ در نظر گرفت. این نابسندگی را است ارة پدری ایجاد می -در عشق]از سوی مادر

کارکرد . »)همان(« کندشود و  ن را دگرگون میکودک می -ق ی مادرمانع از اتحاد یکتارچه و وا»

کند و به نظر لاکان انجامد ]...[ این نام میل دیگری را خنثی میپدری به جذب یا تأسیس یک نام می

)همان: « کندبرای کودک بالقوه خ رناک است و او را به بل یدن و فرو بردن در کام خود تهدید می

رنجوری، نام عموماً به قدر کفایت از میل دیگری تفکیک نشده است. نام مرگ شیء در روان. »(185

ناپذیر میل دیگری و یکی از بلکه این خصوصیت دال است تا زمانی که راب ة خشک و ان  ا  -نیست

ترین کار دیگری . مهم(141)همان: « های پدر کماکان وجود داشته باشد، سو ه قادر به عمل نیستنام

گفتن است  "نه"عملکرد نمادین نام پدر از یک سو »سازی برای سو ه است: ، ایجاد دوگانه(5)بزرگ

به میل به مادر از جانب  "نه"اش را در خانه نگه دارد و از سوی دیگر خواهد کودکبه میل مادر که می

. مشخصاً سو ة (6: 1015)لواین، « خواهد به این ترتیب در خانه نگاه داشته شودکودکی است که می

شود و از همین روست که به نظر لکان، این سو ه از منظر ها میسازینژند گرفتار این دوگانهروان

شود و این مسأله نژند دچار عذاب وجدان میهای روانکاوی او رفتاری اخلاقی ندارد. سو ة روان موزه

برد، نه مت لق به جهان پیرامون، بلکه ج مینژند از  ن رناختلالی که روان»با جهان درون او پیوند دارد: 
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انجامد، درست به زادة خود اوست. هر کوششی از جانب او برای غلبه بر این اختلال، به تشدید  ن می

 . (51: 1012)کالویانف، « اندبرندة اختلالها نیروهای پیشاین دلیل که خود این کوشش

ها یا شود. تغییر هنجارها، نفی  ننژند میروانای است که موجب افب سو ة قانون مسلماً مقوله

قانون ارضای »نژند است. نو همگی از منظر لکان برای سرپا نگاه داشتن سو ة روانبروز هنجارهای نوبه

سازد و سازد؛ ی نی برای سو ه خ ر و موق یتی نام لوب را برقرار میخواست یا میلی را ممنوع می

کند: امر ن. قانون با ممنوع ساختن چیزی، نوعی مازاد را نیز تولید میمجازات را ضمانت اجرایی قانو

شود؛ ]...[ ابژة قانون امر ممنوع یا مجرمانه است که در عین اال، شده به ابژة لذتی شدید بدل میممنوع

است، جا که قانون به عنوان امر کلی، خود، امر واق ی کند. با این اال، از  نابژة میل را نیز تولید می

 [Superego]= تواند با  ن راب ه برقرار سازد؛ ]...[ با وساطت ابرخودسو ه تنها به مدد متممی نمادین می

تواند فضایی شود. در این االت، سو ه میبدل می است که امر ممنوع یا ابژة قانون به ابژة میل سو ه

میل خود را مستقر سازد؛ چرا که میان ممنوعیت برناگذشتنی قانون و هوسبازی ابرخود ایجاد کند و 

به  "ملاقات با ابژة قانون"مندی یا رسیدن به ابژة میل را ممکن سازد: فانتزی تواند فانتزی بهرهاالا می

شکنی عدم قانون. »(08و  01: 1012پور، )وقفی« شوددگرگون می "ایمن ماندن از مجازات ابرخود"فانتزی 

شود. ]...[ ابژة ممنوع و محال به شکنی در  ینده ممکن میت یا قانونتر به لذتنها به امید دسترسی بیش

دهد و سو ه باید فق  منتظر لحظة مقتضی بماند. به عبارت دیگر، قانون ای پاداشی تغییر ماهیت میابژه

شکنی لذت دهد چون از فانتزی قانونشود: سو ه به قانون تن میشکنی مستقر میبه ل ف فانتزی قانون

شکنی را ف لیت دهد و در کند که سو ه بتواند امکان قانونرد؛ لیکن این فانتزی تا وقتی عمل میبمی

سو ة . »(08)همان: « نژندی استکنندة روانعین اال، از مجازات در امان بماند. این استراتژی مشخص

است که با جایگاه  دهد: فانتزی سو ة وسواسی  نوسواسی فانتزیِ ساختنِ عدمِ تناهیِ مجاز را شکل می

سازد که م ادل مرگ ارباب یا ابرخود است و ناپذیر مجاز را میشود و زنجیرة پایاننمادینش یکی می

پذیرد، نژند قانون را میسو ة روان»جا(. )همان« شکنی کند و مجازات نبیندتواند قانونبدین صورت می

 جا(.)همان« یابدانون رهایی میناپذیر قلیکن به ل ف فانتزی شکستن  ن، از فشار تحمل

 (Obsessional) و وسواس (Hysterical). هیستری 1-8-1-1
 یند. اص لاح هیستری که در شمار مینژند بههای سو ة روانهیستریک و وسواسی از زیرشاخه

است. اختلالات ناشی از هیستری « زهدانی»لفظاً به م نی  -روانکاوی فروید و لکان بسیار مست مل است

 .(1و  2: 1012پور، )رک: وقفیابتدا در زنان مشاهده شده است 
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به شکل نداشتن همه ی نی نداشتن یک جزء از کلیت بروز  "همه -با"ممنوعیت »در سو ة وسواسی 

شدة سو ة وسواسی م  و  بیند. ]...[ میل سرکوبکند. خودش را سزاوار ملاقات با ابژة میل نمیمی

« کندیبه مرگ پدر است و از همین رو، سو ة وسواسی اد نظام نمادین را به منزلة مرگ بازنمایی م

 "همه -با". در سو ة هیستریک با ممنوعیت (85)ر. ک: همان: . سو ة وسواسی عمدتاً مرد است (86)همان: 

کند. سو ة کنندة مادر ظهور می ن جزء کامل "نبودن"این ممنوعیت به شکل »سر و کار نداریم، بلکه 

جزء مفقود چیزی است که شود  ن کند او  ن جزء مفقود نیست یا منکر میهیستریک یا وانمود می

. سو ة (86)همان: « گوید. ]...[ اد سو ة هیستریک از کار افتادن بدن نمادین و جنون استپدر می

 .(85)همان: هیستریک عمدتاً زن است 

کند و سو ة وسواسی مشخصاً همواره درگیر چیزی است که دیگری بزرگ برای او عرضه می

پرسشی است که توس   " یا من زنده هستم یا مرده؟"»سنجد: میهمواره کنش یا اندیشة خود را با  ن 

انجام رساندن نقشی است هنجاری دقیقاً  شود که مصرانه در پی ]به[سو ة موسوم به وسواسی بیان می

 (.12: 1015)لواین، « چه رمزگان اجتماعی تجویز کرده استم ابق  ن

در برابر فرامین دیگری بزرگ نوعی از سو ة هیستریک برخلا  سو ة وسواسی در تلاش است تا 

ی است که (6)گاردمقاومت سو ة هیستریک همانند مقاومت هنرمند  وان»خ  در رفتگی داشته باشد: 

کند. سو ة وسواسی، یا در جهان فرهنگ های هنری روز مقاومت میدر برابر تب یت از هنجارها و قاعده

گری بزرگ، با پافشاری بر جاری شدن قواعد نظم دیداری ما هنرمند دانشگاهی، به میل متصور دی

 جا(.)همان« دهدمت ار  ولو به هر قیمتی، واکنش نشان می

کند، لیکن کند که گویا مستقل از دیگری عمل میگرانة وسواسی طوری عمل میمیل تخ ی»

میان خود و شکنی( را به شکل شکا  اش میان تب یت از قانون و میل به قانونشقاق خود )دوپارگی

 ورد؛ اال  ن که هیستریک اگرچه به نگاه و تصدیق دیگری نیازمند است، شقاق خود دیگری درمی

پور، )وقفی« کند: وسواس نوعی افب دو در دو است؛ اال  ن که هیستری افب دو در یکرا افب می

1012 :06.) 

انحرافی یا جنبی به منظور خواند، کنشی می "توسل به کنش"لاکان، استراتژی م مول وسواسی را »

زند چون پرهیز از کنش. در واقع، وسواسی با افکار جنایتکارانه درگیر است، لیکن به جنایت دست نمی

ای از افکار ظاهراً پوچ کند و هم فکر جنایت را  ن چنان در زنجیرههم  ن را به اوزة فکر منتقل می

رزوی مرگ اافب قانون یا ارباب )پدر( را دارد و سازد که گم شود. در واقع، وسواسی هم  گرفتار می
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« شکنیِ خیالی مبرا سازدسازد تا خود را از قانونای از افکار مغشوش میهم این  رزو را در زنجیره
 (.05)همان: 
های مدامش نه مرگ ارباب بلکه عشق او را هد  قرار کردنعوضهای هیستریک و رنگنمایش»

 ورد،  ن هم به قصد  زمودن؛ چرا شکنی را در برابر دیگری درمیدای قانوناند. ]...[ هیستریک اداده

یابد این دیگری، ارباب کامل نیست. به عنوان نشیند؛ زیرا درمیکه به محض پاسخ دیگری، پس می

ای به نمایش گرانهجوری لباس بتوشد و رفتار عشوهنمونه، زن هیستریک ممکن است در خیابان  ن

شود شود، مثلاً سوار ماشینش میاً نشانة زنان روستی باشد. در ادامه، او با کسی همراه میبگذارد که عرف

سازد؛ لیکن همین که دیگری بخواهد به او نزدیک شود، فوراً ]پس[ و  تش اشتیاق او را هم تندتر می

شکنی عملی ونشکنی نباید به قان. تظاهر هیستریک به قانون"ها نیستممن از  ن"گوید نشیند و میمی

 (.06و  05)همان: « تواند به بازی خود ادامه دهدمنجر شود، چرا که در این صورت نمی

 (perversion). انحراف 1-8-2
در »کند، این است که: نگری دربارة سو ة منحر  دور میفرض مهم که ما را از س حیاولین پیش

کاوی، انحرا  برچسبی برای میل منحر  نیست؛ چرا که میل همیشه منحرفانه است ]...[ انحرا  روان

نحر  فرض دربارة سو ة م. دومین پیش(82و  85)همان: « نامی برای نوعی ساختار ناخود گاه است

شود. شمارند که در واق یت متجلی نمیای صرفاً نظری میرا برساخته "انحرا "»نا شکارگی اوست: 

(. 82)همان: « کندبا این اال، سو ة منحر  در واق یت نیز وجود دارد؛ لیکن به روانکاو مراج ه نمی

« شوددها دیده میتنها در میان مر»فرض دربارة سو ة منحر ، انحصاری بودن  ن است: سومین پیش

 (.03)همان: « سو ة منحر  همواره در پی ایجاد شرمندگی در دیگران است»و در  خر این که  )همان(.

در انحرا ، کودک اختگی »اند: نژند گفتهدر نسبت با مفهوم اختگی، در قیاس منحر  با روان

یابد؛ ]...[ در االی که مشخصة ناخود گاه در کند لیکن  ن را در مادر نمیخود را تصدیق می

است، انکار اختگی دیگری  "انکار"نژندی سرکوب است، در انحرا ، مشخصة ناخود گاه سو ه روان

کند؛ در االی که در نژندی، کودک اختگی را بر خود و مادر تصدیق میدر روان (.82)همان: « رگبز

نژند در پی پاسخ دادن به سو ة روان»بیند. داند و میانحرا ، کودک اختگی را فق  برای خود می

و چه داند دیگری از ااست؛ اال  ن که سو ة منحر  باور دارد می "خواهی؟از من چه می"پرسش 

قید و شرط دیگری باشد. از همین رو، سو ة منحر  بی (5)خواهد: او باید ابزار ارضای  وئیسانسمی

دارد و همیشه غمگین است. در انحرا ، کودک ط مة  وئیسانس ( monotone)نواخت یی یکزندگی
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چندان جدی مادر شده است؛ لیکن با پدر بیگانه نیست. ]...[ در انحرا ، کودک دستور منع پدر را 

 (.81)همان: « داندگیرد، چرا که مادر را همدست خویش مینمی

در نسبت با میل، باید گفت استراتژی سو ة منحر  الف( اشاره یا کشف میل در دیگران همراه با »

نمایش فقدان  ن در خود است یا ب( تبدیل خود به ابزاری برای نمایشِ  وئیسانسِ دیگریِ بزرگ که 

و  "سادیسم")در استراتژی الف( و  "نماییعورت"و  "چرانیچشم"های ه یا مدلاسیونبه ترتیب، وجو

این »کند: پور اشاره میجا(. ب د از این وقفی)همان« دهند)در استراتژی ب( را تشکیل می "مازوخیسم"

ین یک از این دو استراتژی مرتب  نشده، به دلیل پیچیدگی استراتژی  ن در اکه فتیشیسم، به هیچ

سازد و با این بدل می (2)ابژه،  ن را به فالوس"یک"چهارچوب است. در واقع، فتیشیست با چسبیدن به 

سازد و هم این نمایش را به راه عمل، هم خود را به ابزاری برای  وئیسانس دیگری بزرگ بدل می

 (.جاهمان)« اندازد که میل در سمت فتیش استمی

نمایی باید توجه در باب عورت»سازد:   نسبتی با لذت برقرار نمیتوان ادعا کرد که سو ة منحرمی

برد به عبارت گونه ارضای جنسی نمیداشت که سو ة منحر  از نمایش  لت خود به دیگران هیچ

 (.03)همان: « چشددهد که او نیست که لذت جنسی میدیگر، او به دیگران نشان می

، در نسبت با قانون از دو منظر متفاوت است؛ نخست نژند در قیاس با منحر نحوة کنشگری روان

زمان شکنی بلکه در س ح بودن همنه در س ح میل به قانون"این که سو ة منحر  در نسبت با قانون 

منحر  به جای سو ة قانون شدن، ابژة اجرای قانون بودن را »کند. عمل می "در درون و بیرون قانون

کند گویا بازوی اافب قانون است.]...[ سو ة منحر  نه تنها گزیند. منحر  طوری عمل میبرمی

پور وقفی (.06)همان: « ه شکستن قانون اقدام کندتواند بااترامی م لق برای قانون قائل است، عملاً نمی

شود و ممکن است با نژند در صورت لزوم از  ن رد میزند. روانرد شدن از چراغ قرمز را مثال می

عذاب وجدان ناشی از  ن نیز درگیر باشد؛ اما منحر  اتی به قیمت مرگ مریض بداالش ااضر به 

نژند که گرفتار شرم و برخلا  سو ة روان -سو ة منحر رد شدن از چراغ قرمز نیست. دوم این که 

ترین اف ال خود را نیز عینیت کارانهرو ممکن است جنایتهیچ شرمی ندارد؛ ازاین -عذاب وجدان است

هایشان در عراق و افغانستان همدردی مدارانی که با قربانیان بمبارانپور از سیاستببخشد. وقفی

مداران هیچ شرم و عذاب وجدان ندارند؛ زیرا تحقق این بمباران را ن سیاست ورد. ایکنند، مثال میمی

 (.02و  05: 1012پور، )ر.ک: وقفی شمارندلزوم اجرای قانون می
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رسی به اختگی جنگد. برای او نوعی انسداد دستکژ ]= منحر [ تا همیشه با اختگی میروان»

موضوع که واق یت تفاوت جنسی، یگانه قانون  رسی به پذیرش ایننمادین وجود دارد. انسداد دست

ی نهایی به کودک نیست که کودک را درباره "کلام"کژ قادر به انتقالِ این میل است. مادر روان

ی رقیب تواند ابژهسازد و درعوض پدرِ خیالی نمیی فالیک مادر خاطرجمع میعنوان ابژهاش بهمقام

کژ یا در راه نابودی خواهش خود)خود زاری( یا در راه انکودک باشد. مادر، مادر فالیک است. رو

 (.161و  163: 1011)مکارمی،  «نابودی خواهش دیگری)دگر زاری( است

فردی که مبتلا به »کنندة نوعی تناقض دربارة تمرد و عدم تمرد از قانون است. انحرا  بازنمایی

انون است و این کار را با سرپیچی کردن انحرا  است، بدون تمرد از قانون، در پی سرپیچی کردن از ق

الگوی  -دیگری"دهد، اما وقتی کهمیانجی تجربة میلِ محض/ ناب[ انجام میاز قانون برتر ناب ]به

دهد و از گیرد، خود را در خدمت او قرار میعنوان کامگیری ]=  وئیسانس[ در نظر میرا، به "م یار

بخشد: نمای میان ساد و کانت مشروعیت میبل متناقضکند. همین امر به تقاسرپیچی خودداری می

الگوی  -دیگری"کند که فردی که انحرا  جنسی دارد، برای تضمین کامگیری خود، تصور می"

عنوان تواند م رح شود که ابژه بهزمانی می "واره یا فتیشبت"است. از سوی دیگر، مفهوم  "م یار

 (.151و  153: 1011، ) سون« ت ریف شود "دلیل م لق میل"مبنای 

نژند هیستریک و منحر  در س ح نژند وسواسی، روانهای روانطور کلی در مقام مقایسه، سو ةهبه

 کنند:های زیر عمل میناخود گاه به شکل سیمتتوم

 های ناخودآگاههای وسواسی، هیستریک و منحرف در سیمپتومهای سوژه، تفاوت2نمودار شمارة 

 

منحرف

دیگریمیلدالمراقبواافب•
بزرگ

دمی پوشانرادیگریدرفقدان•

می کندمراقبتفالوسدالاز•

جایگاهدرابژه ایچنانراخود•
رارقبزرگدیگری وئیسانس
می دهد

هیستریک

ریدیگمیلدالازتخ ی کننده•
بزرگ

 شکاررادیگریدرفقدان•
می کند

نظرصر فالوسدالاارازاز•
استکرده

صر تخودنفعبهرا وئیسانس•
دمی کنمحروم نازرادیگریو

وسواسی

دیگریمیلدالاجراکنندة•
بزرگ

دمی پوشانرادیگریدرفقدان•

استفالوسدالاارازپیدر•

ذارواگدیگریبهرا وئیسانس•
می کندمحروم نازراخودو
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 موضوع . پردازش تحلیلی2

 زاهد. 2-1
عقیدة برخی از منتقدان، اافب در غزلیات شخصیت خود را در مقابل زاهد قرار داده است. بر این به

اافب مخالف زاهد "و  "اافب اافب است"»اساس، با توجه به خوانشی دریدایی از غزلیات اافب، 

دال/ مدلول سوسوری است، شاید که یکی از نتایج واسازی  "هاپایان دالبازی بی"، اما بر مبنای "است

زاهد هم مکمل "باشد. ]...[  "زاهد"تواند می "اافب"های ااتمالی بتوان گفت که یکی از مدلول

بر اساس این امر،  (.82: 1018)ابدالی و نجومیان، « ، اما  نها یکی نیستند"اافب است هم جایگزین  ن

که در مقام این د در نظر بگیریم، رند پیش از اینتواند ادعا کرد که اگر اافب را در مقام سو ة رنمی

دیگری برای  در (1)فقدانسو ه کنشگری داشته باشد، زاهدی وسواسی بوده است. پس از  شکارگی 

منزلة فقدان در دیگری و پر نشدن این فقدان، از موضع وسواس به وی و بازشناسی فقدان در خودش به

 ی لکانی، بلوغ زاهد در رند شدن وی است.ت بیرموضع هیستری پرتاب شده است. به

دربارة تفاوت زاهد با رند از دیدگاه لکانی باید گفت که رند در مقام سو ة هیستریک مزیتی را در 

میل شناسایی کرده که زاهد در مقام سو ة وسواسی از بازشناسی  ن عاجز است. رند از فقدان 

تواند با تب یت از زنجیرة دلالت دارد که میگمان میکه زاهد پرناشدنی میل خود  گاه است؛ دراالی

 امر نمادین، این فقدان را پر نماید:

 راز درون پههرده ز رنههدان مسههت پههرس

 

 مقهام راکاین اال نیست زاههد عهال  

 (111: 1025)اافب،    

بتوشاند؛  -که به وسیلة رند  شکار شده است -کوشد فقدان در دیگری راگیرد و میزاهد خرده می

 بنابراین، خرده گرفتن زاهد ناظر بر پُر کردن فقدان در دیگری است:

 برو اى زاهد و بر دردکشان خرده مگیر

 

 که ندادند جز این تحفه به ما روز الست 

 (810)همان:    
 پند دادن زاهد نیز، ناظر بر پُر کردن فقدان مذکور است:

 زاهههد دهههدم پنههد ز روى تههو زههه  پنههد

 

 خدا شرم و ز روى تو ایا نیست هیچش ز 

 (841)همان:    

منزلة فقدان در دیگری شناسایی کند و گمان تواند این فقدان را بهعقیدة اافب زاهد چون نمیبه

          کند این فقدان صرفاً در خود اوست، نامحرم است:می
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 پیش زاهد از رندى دم مزن که نتوان گفت

 

 پنهههان بهها طبیههب نههامحرم اههال درد  

 (582)همان:    
 

کند که زاهد از اال ما خبر ندارد. رند در مقام سو ة هیستریک فقدان اافب در مقام رند بیان می

خواهد این فقدان را پُر کند، تنها نمیمنزلة فقدان در دیگری شناسایی کرده است. وی نهدر خود را به

کوشد سو ة وسواسی در ساات ناخود گاه، میبلکه درصدد   شکار نمودن  ن است. زاهد در مقام 

که فاقد  -های مرگاین فقدان را پُر نماید. نیز، رندِ هیستریک با گذر از فالوس همواره از رانه

رو در اینکند. به ت بیر لکانی اافب ازنفع خود تصر  میبرد و  وئیسانس را بهلذت می -اندفالوس

تواند  وئیسانس ی نی لذت توأم با رنجی را که رند چشیده نمیگاه مقام رند گفته است که زاهد هیچ

 است، تجربه نماید:

 زاهد ظاهرپرست از اال ما  گاه نیست

 

 در اق ما هرچه گوید جاى هیچ اکراه نیست 

 (840)همان:    

عیب دیدنِ زاهد در اقیقت یکی از مواضع پُر کردن فقدان در دیگری است. رند عیب را نادیده 

داند و کند؛ اما زاهد این دال را تُوپر میداند که این دال تهی است و فقدان را پُر نمیگیرد؛ زیرا میمی

 شود:پوشی از این عیب، فقدان در دیگری پُر میبرد که با چشمگمان می

 جز عیب ندیدیا رب  ن زاهد خودبین که به

 

 دود  ههههیش در  یینهههه ادراک انهههداز 

 (058)همان:    

زاهد در ظاهر دال میل دیگری بزرگ را بر ورده؛ اما در خلوت و به دور از چشم دیگری از  ن 

کند. رند از این مسئله کاملاً  گاه است. نماز کردن گربة زاهد دراقیقت، بر وردن دال میل تخ ی می

 کند:دیگری در واق یت برساختة نمادین است. زاهد با این کنش، اختگی خود را تثبیت می

 روى بایستخرام کجا م اى کبک خوش

 

 غههره مشههو کههه گربههه زاهههد  نمههاز کههرد 
 (824)همان:                                                     

کنندة مازادی است کنندة فقدان یا بازنماییهای زنجیرة میل دلالت دیگری بزرگ یا بازنماییدال

های ذکرشده، در بیت مصادیق بازنمایی مازاد موجود در دالکه برای سو ه  زاردهنده است. یکی از 

 شود:زیر دیده می

 نه به هفت  ب که رنگش به صد  تش نرود

 

  نچه بها خرقهه زاههد مه  انگهورى کهرد 

 



 1413 پاییز، 3، شمارة 8دورة پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی،  61
 

 (821)همان:   

کوشد با ماند. زاهد هرچه میزند و باقی میبیرون می (tache)انگوری دالی است که مانند لکه می

رویی زاهد با این مازاد برای شود. رویاهای دیگر  ن را رفع نماید، با شکست مواجه میتوسل به دال

زاست. بلوغ موضع وسواس پرتاب شدن به موضع هیستری است. در چنین وض یتی، سو ة وی  سیب

 کند. اافب در این باره گفته است: ی میوسواسی از دال میل دیگری بزرگ تخ

 نشهین دوش بهه میخانهه شهدزاهد خلوت

 

 از سههر پیمههان برفههت بهها سههر پیمانههه شههد 

 (032)همان:    

دال میل دیگری بزرگ است. زاهد در ساات ناخود گاه، دال میل « دین»و « دل»در بیت زیر، 

دال میل اقیقی زاهد است و وی « می ل ل»کند. های مذکور را بر ورده میاقیقی خود را اخته و دال

 موجب پذیرش اختگی نمادین، خود را از  ن محروم نموده است:به

 زاهد از ما به سلامت بگذر کاین م  ل ل

 

 برد از دست بدانسان که مترسدل و دین م  

 (055)همان:    
کرده است. فالوس درواقع، که رند از ااراز  ن صر  نظر زاهد در پی ااراز فالوس است؛ دراالی

شود. رند در مقام سو ة هیستریک به این امر واقف گاه برای سو ه محقق نمیوعدة غایبی است که هیچ

تواند فالوس را ااراز و فقدان موجود در کند که میاست؛ اما زاهد در مقام سو ة وسواسی گمان می

برد و ها لذت میی مرگی است که رند از  نهاخود را پُر نماید. بهشت نقد به ت بیر لکانی، رانه

 کند:         میانجی  ن تجربه می وئیسانس را به

 شودمن که امروزم بهشت نقد ااصل م 

 

 وعههده فههرداى زاهههد را چههرا بههاور کههنم 

 (401)همان:    

نیست و  گاه تُوپُرجا که فالوس دال فقدان است، هیچدال فالوس است. از  ن« نماز»در بیت زیر،  

دارد که دال شود. رند از این مسئله  گاه است و اتی اظهار میسبب انسجام و تکامل سو ه نمی

 توانند این فقدان را پُر نماید:نمی -اندهای رانة مرگ و فاقد فالوسکه مصداق -نیز« راز و نیاز»، «مستی»

 رودزاهههد چههو از نمههاز تههو کههارى نمهه 

 

 مهههنههههم مسهههت  شهههبانه و راز و نیهههاز  

 (453)همان:    

دهد؛ بنابراین، داند که این فالوس به فقدان ارجاع میمصداق فالوس برای زاهد است. رند می« خلد»

میانجی  ن، رند از اختگی نمادین قرار دارد و به« سیب زنخ»، «خلد»نسبت به  ن میلی ندارد. دربرابر 

 کند:تخ ی و  وئیسانس را تجربه می
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 خلهههدم دعهههوت اى زاههههد مفرمههها ه بههه

 

 ایههن سههیب زنههخ زان بوسههتان بهههکههه  

 (420)همان:    

منزلة خود را به (retro active) عقبشکل روبهشود که بهاز دیدگاه لکانی، زاهد زمانی پشیمان می

ورزی دیگری بزرگ فالوس را ااراز که در مسیر میلجای اینای کسرشده شناسایی کند. وی بهسو ه

دست نیاورده و با کسرشدگی مواجه شده است و ااساس و لذتی را تجربه کرده باشد، چیزی را به

ن را از زاهد وسواسی دالی بوده که دیگری بزرگ در ازای وعدة فالوس،  « باده»کند. خسران می

 محروم کرده است:

 زاهد پشیمان را ذوق باده خواهد کشهت

 

 عاقلهها مکههن کههارى کههمورد پشههیمان  

 (585)همان:    

 . رند2-2

از  - وردچیز سر فرودنم رند کیست؟  نکه به هیچ»اند: در ت ریف رند از دیدگاه اافب،  ورده

بیند و نه ترسد و زیر این چرخ کبود، زهر چه رنگ ت لق پذیرد  زاد است. نه خود را م چیز نم هیچ

ز به میزان پول به رد و قبول غیر نظر دارد. اندر دو جهان کرا بود زهره این؟ در دنیای  که همه چی

 وران عصر براى صید زر و سیم نه پرواى نام دارند نه اندیشه جان، شود، در دنیای  که نامسنجیده م 

 (.41: 1028کوب، )زرین« کند؟ براى یک رندفراغت  و کتاب  و گوشه چمن ، براى که کفایت م 

سودی در شرح خود بر دیوان اافب، چندین م نی را برای رند در نزد این شاعر ذکر کرده است. 

کس  را گویند  -رند»م نایی که با خوانش لکانی بیش از سایر م انی همخوانی دارد، این ت بیر است: 

 نی، دربارة راستا با این ت بیر و این مهم (.015/ 1: ج1055)سودی بسنوی، « که بهر منه  مرتکب شود

گویند که از اوصا  و ن وت و ااکام کثرات و رند  ن کس را م »ت ریف رند ذکر شده است: 

بارزترین سیمتتوم رند، تخ ی از دال میل  (.088: 1022نا، )بی «ت ینات م را گشته و تقید به هیچ ندارد

ست، تمایل نسبت به زند. نخهای گوناگونی از رند سر میدیگری بزرگ است که این تخ ی با دال

 خوارگی است:می

 من نه  ن رندم که ترک شاهد و ساغر کنم

 

 کارها کمتر کنم نای من که داند محتسب 

 (403)همان:    
          

 همت عال  طلب جام مرصع گهو مبهاش

 

 رنههد را  ب عنههب یههاقوت رمههان  بههود 
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 (041)همان:   

 ورزیدن یا عاشق بودن است:عشقدوم، 

 اسههت عاشههق اههافب کههه دانههد محتسههب

 

 ههههم زیهههن مانیو  صهههف ملهههک سهههل 

 (440)همان:    

 ها صر  نظر کرده است:اند. رند از  نبرای رند مصداق دال فالوس«  خرت»و « دنیا»در بیت زیر، 

 خوش وقت رند مست که دنیا و  خهرت

 

 بر باد داد و هیچ غم بیش و کهم نداشهت 

 (842)همان:    

ها هایی است که رند نسبت به  ننیز از دال« اندیشیصلاح یا مصلحت»و « طلبیعافیت»همچنین، 

 اند:میلی ندارد؛ زیرا دال میل دیگری بزرگ

 سهههوزمغلهههام همهههت  ن رنهههد عافیهههت

 

 کهههه در گداصهههفت  کیمیهههاگرى دانهههد 

 (010)همان:    

 صلاح و توبه و تقوى ز مها مجهو اهافب

 

 نیافت صهلاحز رند و عاشق و مجنون کس   

 (861)همان:    

 بین  چه کهارسوز را با مصلحترند عالم

 

 کار ملکست  نکه تدبیر و تأمهل بایهدش 

 (023)همان:    

ارمغان دالی تُوپُر نیست و تمامیت را برای سو ه به برای رند در مقام سو ة هیستریک، هیچ

اند، چه  ن دالی که میل اقیقی بزرگ تهیهای زنجیرة میل دیگری  ورد. برای وی، همة دالنمی

با « تسبیح شیخ»سو ه باشد، چه  ن دالی که میل دیگری بزرگ است. برای اافب در مقام رند، بین دال 

 هیچ تفاوتی نیست:« خرقة رند»

 ترسم که روز اشهر عنهان بهر عنهان رود

 

 خههوارتسههبیح شههیخ و خرقههه رنههد شههراب 

 (063)همان:    

کند؛ منزلة فقدان در دیگری بازشناسی میرند در مقام سو ة هیستریک، فقدان در خود را به

میانجی  ن تنها ناپسند نیست، بلکه وی بهنزد اافب، نه« رند»با دال « بدنام»بنابراین، همنشین کردن دال 

 نماید:         فقدان در سو ه را نیز  شکار می

 یکجهها یههابم وصههال چههون تههو شههاه

 

 مهههههههن بهههههههدنام رنهههههههد لاابهههههههال  

 (511)همان:    
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 . محتسب2-3

عمل محتسب بیشتر جنبة تأدیب داشته و تأدیب او غالباً به صورت ت زیر »اند: دربارة کنش محتسب گفته

الاسلامان هاى شیخاند که محتسبان ات  وارد کاخهاى شاهان و نیز خانهو انجام ادود بوده ..؛ نوشته

 «انددادهاند به صااب  ن کاخ یا خانه هشدار و ات  اخ ار م دیدهشده و اگر عمل به منکرى م م 

)سودی، « شدشخص محتسب از میان اورع و ازهد علما انتخاب می»اند: نیز،  ورده (.803: 1065)دستغیب، 

 (.813/ 1: ج1055

 دانشوران و ش را انتظار»های سیاسی گذشتة ایران اظهار شده است: دربارة عملکرد محتسب در نظام

 از دور به و باشد مجتهد و  گاه سته،دوراندیش، وار تیزبین، فردی محتسب که است بوده این ورزدین

 پارسایی .نکند اغماض هیچکس بر دادگرانه و بستیزد فساد مظاهر با نگریس حی و نابجا تجسس

 باشد اسلامی پسندیدة خصال و نیک اخلاق برای گسترش مناسبی عملی الگوی توانستمی محتسبان

 مردم گریزیدین و بدبینی موجب شدندمی  لوده تظاهر و تزویر و فجور و فسق به چنانچه اما

 (.051: 1025)جوکار، « گشتمی

محتسب در اصل کسی »اند: دربارة ت ریف و جایگاه شخصیت محتسب در دیوان اافب  ورده

است که بر بازار نظارت دارد)امیرالسوق( و امر به م رو  و نهی از منکر از وظایف اوست در نتیجه 

شود که فاقد بار م نایی منفی است اما در ش ر و اندیشة اافب سه م نا یا مصداق برای محتسب دیده می

 ن دو م نای دیگر رندانه متفاوت و متغیر.  تنها یکی از  نها با م نای قاموسی محتسب من بق است و

م نای دوم، شخص مبارزالدین محمد، پادشاه فاسد و ریاکار زمانة اافب است و م نای سوم هر انسان 

گوی، قاضی گیرد؛ واعظان بیهودهاند، دربرمیفاسد و ریاکار را که از قضا در روزگار اافب کم نبوده

: 1023 بادی، )اسن« ام کسانی که ظاهر و باطنشان متفاوت استدرباری، زاهدان ظاهرپرست و... و تم

ای در م نای عام، دلالتی بسیاری از مفسران غزلیات اافب بر این باورند که این شاعر از وا ه (.151

خاص را اراده کرده است و بدین سبب، غالباً م نای دومی را که دربارة لفب محتسب ذکر شد، برای 

رسد بسیاری از اش ار اافب که در  نها به نظر می»اند: اافب در نظر گرفتهاین وا ه در دیوان 

)کشاورز بیضایی و دیگران، « نکوهیده شده، ناظر بر شخصیت و اکومت امیر مبارزالدین باشد "محتسب"

1011 :815.) 

لت که لفب محتسب در دیوان اافب به امیر مبارزالدین دلابرخی منتقدان دیگر دربارة ق  یت این

محتسب »اند: نظر بودهاند؛ اما دربارة ویژگی کلی دلالت این وا ه با دیگر ناقدان همدارد، تردید داشته
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هایی از این دست است، ی نی هر چند مد نظر اافب چه امیر باشد و چه شخص دیگر، دارای مشخصه

م رو  و نهی از اش به همراه شحنه نظارت بر اجرای ظواهر شرعی و امر به شخصی است که وظیفه

)گراوند و یگانه، « دهدمنکر است، اما خودش اهل ریاست و پنهان و  شکار به فسق و فجورش ادامه می

، برخی دیگر نیز، هم م نای کلیِ این وا ه را ی نی ناظر بر اص لاح دیوانی  ن مد نظر داشته (.111: 1016

: 1438)ر. ک: کشاورز بیضایی، اند م رفی کردههم در م نایی کنایی مصداق جزئی  ن را امیر مبارزالدین 

855.) 

محتسب کسی است که به اقامة امر به م رو  و نهی از منکر در »اند: نیز، دربارة محتسب نوشته

پردازد. ]...[ اجرای ادود شرعی و مجازات گناهکاران، برخی دیگر از کارکردها و جام ه می

اسبه نهادی نظارتی و محتسب » اند:نیز،  ورده(. 161: 1014)توسلی و مقدس، « های محتسب استاقدام

. (50: 1014)ستهری و یگانه، « ضامن اجرای نظم عمومی جام ة اسلامی براساس قوانین دینی و عرفی بود

بنیاد اسبه در فقه اسلامی به م نی نظم عمومی و رعایت مصلحت »دربارة اسبه مشخصاً بر این باورند: 

)فیاضی و « در اقیقت بر مبنای مشروعیت اکومت و اختیارات دولتی استجم ی و مصالح عمومی 

 (.114: 1433دیگران، 

دهد که وی در مقام سو ة منحر  های بروزیافته از محتسب در دیوان اافب نشان میسیمتتوم

سادیستی قرار گرفته است. در این م نا، محتسب بیش از هر چیز، مانند منحرفی است که در جایگاه 

 دیگری بزرگ کنش دارد: (gaze)ه خیرةنگا

 است زیباگر چه باده فَرَح بخش و باد گُل

 

 است زیکه مُحتَسِب ت یبه بانگِ چَنگ مخور مِ 

 (880)همان:    

که در جایگاه سو ة منحر  سادیستی  -نژند هیستریک نسبت به محتسباافب در مقام سو ة روان

 کند:ااساس اض راب می -استو نگاه خیرة دیگری بزرگ قرار گرفته 

 پنههان زنهدیاافب و ساغر که مه ثِیاد

 

 محتسب و شحِنه، پادشَه دانسهت یِچه جا 

 (885)همان:    

 گوید:همچنین می

 خهورده محتسهب تهرس یشراب خهانگ

 

 و بانهگ نوشهانوش میبنوشه اریه یبه رو 

 (024)همان:    
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کند مازاد یا  وئیسانسی را برای سو ه ایجاد میخوری در خلوت و پنهانی، لذت که بادهضمن این

 پذیر نیست.که این لذت در ملاء عام برای وی میسر و دسترس

 به بیت زیر توجه کنید:

 شهمیعهوام اند ی ن شد اکنون که ز ابنها

 

 دانسهت ینههان شیع نیدر ا زنی محتسب 

 (885)همان:    
پذیرد. پنهانی بودن تخ ی کردن در دیوان اافب غالباً کنشی است که  پنهانی و در خفا صورت می

سبب پایداری دالّ میل دیگری بزرگ و از طرفی تحمیل اختگی . 1این امر، دو ویژگی مهم دارد: 

ی بزرگ، شود تا به دور از نگاه خیرة دیگرموق یتی برای سو ه ایجاد می. 8شود. نمادین به سو ه می

پذیر دالی که تخ ی را امکان -میانجی  وئیسانسوجود مدة ناشی از اختگی نمادین را بهکسرشدگی به

 جبران کند.  -نمایدمی

های شناسایی کنیم، یکی از سیمتتوم« انکار میل»اگر مکانیزم کارکرد میل را در ساختار انحرا  

 ر میل خویشتن است:نژند و اتی انکاسو ة منحر  انکار میلِ سو ة روان

 بگههو محتسههب بههاده و بهها اریههب یسههاق

 

 جام جم نداشت نیانکار ما مکن که چن 

 (842)همان:    

ای که نه تنها خود گونهدر این زمینه، سو ة منحر  سادیستی بازوی عمل دیگری بزرگ است؛ به

نژند ای را که از جانب سو ة روانکند، بلکه هرگونه تخ یاز دال میل دیگری بزرگ تخ ی نمی

 نماید:ببیند، اخته می )وسواسی/ هیستریک(

 زنهههار ننوشههی شهههر محتسههب بههاده بهها

 

 بخورد باده ات و سهنگ بهه جهام انهدازد 

 (815)همان:    

خورد و در مقام دال ساختار انحرا  قرار دارند. دال محتسب خ  میمحتسب و شیخ هر دو در 

 دارد:نژند را از تخ ی باز میشیخ، سو ة روان

 ببهرد ادیشد و فسق خود از  خشی محتسب

 

 قصه ماست کهه در ههر سهر بهازار بمانهد 

 (014)همان:    

خوارگی کند؛ اما سبو میصوفی در مقام سو ة وسواسی، ممکن است از دال میل دیگری تخ ی و 

کشیدن محتسب، نه از روی تخ ی از دال میل دیگری بزرگ، بلکه برای تحقق  وئیسانس وی  به دوش

 است:
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 خم نشسهت یز کنج صوم ه با پا یصوف

 

 کشد بهه دوش یسبو م که محتسب دیتا د 

ربُ ال یو قاض خیااوالِ ش   هودشِهانیَو شهُ

 

 فههروشیمِهه رِیههکههردم سههؤال صههبحدم از پ 

 یسهخن گرچهه محرمه ستیگفتا نه گفتن 

 

 بنهوش یدرَکشَ زبان و پرده نگه دار و مِه 

 (026)همان:    

توان  ن را توضیح شود و نمیگاه کاملاً نمادین نمیای است که هیچ وئیسانس از نظر لکان، تجربه

 شکارگی فقدان در دیگری و اختگی . 1داد. فلسفة وجود و ظهور دال  وئیسانس صرفاً دو چیز است: 

تبع  ن بقای دیگری بزرگ و باقی ماندن سو ه در مسیر جبران اختگی از سوی سو ه و به. 8خود او 

 ورزی.میل

کند؛ زیرا او در  شکارگی، اافب زنی نمیاز نظر اافب، کسی دربارة مست بودن محتسب گمان

را در مقام  وئیسانس دیگری بزرگ قرار  دال میل دیگری بزرگ است و در خلوت دراقیقت خودش

خواری محتسب، تصر  می به نفع دیگری و محروم ساختن  ن از سو ة داده است؛ بدین م نا که، باده

دهد تا دیگری بزرگ  وئیسانس را تصر  کرده باشد، نژند است. محتسب این کنش را انجام میروان

 نه زاهد و صوفی وسواسی نه رند هیستریک: 

 اموزبیهه محتسهب از یرنههد قیهطر دل یا

 

 گمان نهدارد نیمست است و در اق او کس ا 

 (851)همان:    

محتسب نسبت به رند بدگمان است؛ چون از وی تخ ی دیده است؛ اما این سوء ظن را به صوفی در 

 کند:دهد؛ زیرا در خلوت تخ ی مینژند وسواسی نسبت نمیمقام سو ة روان

 را یقدر که صهوف نیداند انمی محتسب

 

 یباشهد همچهو ل هل رمهان یجنس خانگ 

 (585)همان:    

 گیری. نتیجه3

دههد کهه های زاهد، رند و محتسب در ش ر اافب نشان می مده از تحلیل لکانی شخصیتدستقراین به

 کنهد.زاهد در ساات ناخود گاه دال میل اقیقی خود را اخته و دال میل دیگری بزرگ را بر ورده می

مانهد. وی تواند به  ن برسد؛ امها همهواره ناکهام میکند که میوی در پی ااراز فالوس است و گمان می

کند که دیگهری منزلة فقدان در دیگری بازشناسی کند و گمان میتواند فقدان موجود در خود را بهنمی

د وسواسی است. رنهد در نژنبزرگ تمامیت دارد و فالوس نزد اوست؛ بنابراین، ساختار روانی زاهد روان

موضع هیستری قرار دارد. ظهور موضع هیستری پیامد بلوغ سو ه و رهایی از موضع وسواس اسهت. رنهد 



 66 حافظ دیوان در «محتسب» و «رند» ،«زاهد» هایشخصیت لکانی نقد
 

منزلة فقدان در دیگری بزرگ بازشناسی کرده است و به عقیدة وی، نه تنها خودش، فقدان در خود را به

جای هماننهد سهو ة هیسهتریک بههبلکه دیگری بزرگ نیز صااب فالوس نیست و تمامیهت نهدارد. رنهد 

گونه که در دیوان اافب شهاهدیم، های فاقد ابژه لذت ببرد. همانااراز نمودن فالوس، قصد دارد از رانه

سهوزی از اندیشهی و میهل بهه عافیتمست کردن رند و تمایل او به شرابخواری، عدم توجهه بهه مصلحت

نفع خهود تصهر  و ها  وئیسهانس را بههی این دالمیانجشوند. رند بههای مرگ برای او محسوب میرانه

سهازد؛ امها چنانچهه بهر اسهاس قهراین دیهدیم، زاههد در مقهام سهو ة دیگری بزرگ را از  ن محهروم می

وسواسی خود را از  وئیسانس محروم و  ن را به دیگهری بهزرگ واگهذار کهرده اسهت. زاههد در مقهام 

گری بزرگ است که اگر از این دال تخ ی هم کنهد، سو ة وسواسی، سو ة اجراگر قانون یا دال میل دی

شود؛ اما در طر  مقابل، رند به سبب  شکارگی فقهدان در دیگهری بهزرگ، به عذاب وجدان دچار می

کند. محتسب در مقام سو ة منحهر  سادیسهتی اسهت کهه از دال میهل رااتی از دال میل او تخ ی میبه

کند و بهه مینه، در مقام نگاه خیرة دیگری بزرگ عمل مینماید. او در این زدیگری بزرگ محافظت می

جا وجود دارد که دربارة تخ هی یها عهدم تخ هی کند. نکتة ظریفی در اینهیچ وجه از قانون تخ ی نمی

محتسب باید به  ن اشاره کرد. شرابخواری محتسب در خفا و درعین اال محروم ساختن زاهد و رند از 

 وئیسانس دیگری بهزرگ اسهت. چهون مکهانیزم انحهرا  انکهار میهل دال شراب، در اقیقت بر وردن 

ای برای برد، بلکه صرفاً خود را در مقام ابژهاست، باید گفت که محتسب از شرابخواری خود لذتی نمی

گونه به  وئیسانس دیگری بزرگ تبدیل شده است. اضهور محتسهب در دیگری بزرگ قرار داده و این

کنندة اختگی نمادین در م نای تام  ن اسهت؛ زیهرا نهه دگاه لکانی، بر وردهجام ة مورد نظر اافب از دی

سهبب نبهوغ گهذارد زاههد و رنهد از  ن لهذت ببرنهد. رنهد بهبهرد، نهه میخودش از  وئیسهانس لهذت می

خواهد دوگانگی کنش محتسهب را کهه یکهی در واق یهت هیستریک خود از این مسئله  گاه است و می

ظاهر امور و جام ه ناظر بر اخته نمودن خویش، زاهد و رند اسهت، و دیگهری در  برساختة نمادین، ی نی

خفا ناظر بر بر وردن دال میل دیگری بزرگ است، افشا کند و این اقیقت را  شکار نماید که دیگهری 

 .بزرگ نیز، صااب تمامیت نیست و فقدان دارد

 ها:نوشتپی. 4
 مراجع که  یِماریعلامت است و اص لاااً دلالت دارد بر علامتِ ب یم ناوا ه به نی: ا(symptom) متتومیس (.1)

 .سازدیم زیمتما گر،ید یِ او را از ساختار روان یِساختار روان
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ای داشت ای اس وره( از اص لاااتی بود که جنبهOedipus complex(: عقدة اودیپ )oedipusاودیپ ). (8)

گیری روانکاوانة خود استفاده نمود. به همین سبب، با اعتراض و موضعو فروید از اس وره برای تحلیل مبانی 

مواجه شد. لکان نیز در تشریح و توضیح مبانی  -که سردمدار فلسفة علم بودند -افرادی چون کارل پوپر

صرفاً از ها کاملاً قرائتی زبانی و نمادین داشت و روانکاوی، استفاده از اس وره را مشروع و لازم دانست؛ اما از  ن

که دالی تهی است و م نایی خاص نزد سبب اینکرد. عقدة اودیپ نیز بهعنوان دالی تهی استفاده میها به ن

 ناپذیر است.لکان ندارد، ترجمه

(: این وا ه همگام و همتایة بیماران یا مراج ان در محدودة دانش روانکاوی فرویدی و analysts) زانی نال. (0) 

اند که مورد تحلیل و ارزیابی قرار شود. بیماران یا مراج ان را با این هد   نالیزان نامیدهیلکانی استفاده م

 کند. های فرد مراجع یا بیمارش را  نالیز میگیرند و روانکاو دراقیقت، سیمتتوممی

 ت ابیری جمله از لکانی ت بیر این. اندنکرده ترجمه فارسی به را   کوچک (: ابژةobject petit a)a ابژة. (4) 

 میل خواستة به اما نیست؛ پذیرترجمه و است شده منتقل مقصد زبان یا دوم زبان به مبدأ زبان از مستقیماً که است

 سو ه برای  ن مواجهة که دارد همراهبه را مازادی خود با همواره که تمنایی یا خواسته دارد؛ دلالت

 زاست. سیب

دیگری بزرگ در نزد لکان در اقیقت، سوپراگوی فرویدی است. دیگری (: The Otherدیگری بزرگ ). (5)

که سو ه به او ایاتی نمادین ع ا کند. سو ه با بزرگ از نظر لکان، مرُده است، وجود ندارد؛ مگر این

بودگی خارج و نماید. اگر فرد از محدودة سو هبودگی خود، اضور نمادین دیگری بزرگ را محقق میسو ه

شود، عملاً اضور و ایات نمادین این دیگری نیز منتفی است. دیگری کوچک یا مادر نیز در  پریشروان

شده است. دال میل دیگری بزرگ دراقیقت همان دالی است از  ن یاد می  otherگونهسمینارهای لکان بدین

ند.  وئیسانس کنژند وسواسی  با اخته کردن دال میل اقیقی خود،  ن را محقق میکه همواره سو ة روان

کوشد  ن را نماید و میدیگری بزرگ نیز، دالی است که دیگری بزرگ همواره سو ه را از  ن محروم می

 تحت تصر  خود نگه دارد. 

قهراول و جلهودار اسهت و اصه لاای م نای پهیش(:  این وا ه در لغت بهfre. Avant – gardeگارد ) وان. (6)

م نای مقاومتی هنجارشکنانه دربرابر موضهع در دیدگاه روانکاوانة لکانی، بهنظامی بوده است. مقاومت  وانگارد 

 .دیگری بزرگ و میل وی است

ها برگردان نیاند. اغلب ارا اظهار کرده یمتفاوت یهاترجمه سانسی وئ ةوا  یبرا(: Juissance وئیسانس ). (5)

بوده است.  یناموفق ةتاکنون تجرب یفارس ن به ةدر ترجم یلفب فرانسو نیدلالت ا رایز رسد؛ینظر منامناسب به

 شنهادیتمتع را پ یو تمتع استفاده شده است. مولل یریکامگ ،یمانند خوشباش یمتفاوت یهاوا ه ترجمه نیا یبرا

است  یلذت توأم با رنج یدر م نا سانسی وئ است.  کینزد ی ن در زبان فرانسو یبه دلالت اصل باًیتقر کهداده 
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 ن را تصر  کرده و سو ه  یگرید ایاز  ن محروم است  یگریسو ه  ن را به تصر  خود در ورده و د ایکه 

نظر تر بهموجه گرید یهابرگردان ریاز سا باً یبه تمتع تقر سانسی وئ ةجمتر ن،یبنابرا ؛را از  ن محروم ساخته است

 .رسدیم

وا ه به الفاظ  نیا ةترجم ،اال نیاند. با اترجمه کرده بیو قض نهیفالوس را به ذکر، نر (:phallusفالوس ). (2) 

 ؛مردانه در نظر گرفت ی لت جنس یدر م نا دی. فالوس را نبارسدینظر نمبه دهیچندان سنج ادشده،ی یشنهادیپ

کننده است و گمراه یز، اندکین بیفالوس به قض ة ن مورد نظر است. ترجم نینماد یبلکه در نزد لکان م نا

را به فالوس برگرداند و دلالت  یدیفرو بیداشت قض ی. لکان س اندازدیم یدیفرو penic ادیمحققان را به 

رو روبه یفراوان یوا ه با انتقادها نیسبب وضع ابه هاستینیفم یاگرچه از سو رد؛یوا ه بگ نیرا از ا یمردانگ

 بماند. ینشده باقتا اد امکان، ترجمه زیفالوس ن ةوا بهتر است  ن،یبنابرا ؛شد

ابژة میل سو ه است. اگر سو ه فقدان نداشته باشد، عملاً فر یند (: فقدان دلیل یا علت lackفقدان ). (1)

ورزد که فقدان خود را با ااراز نمودن دال فالوس پرُ کند. البته، هرگز ورزی وی منتفی است. سو ه میل میمیل

پریشی بودگی به نق ة صفر  ن، ی نی روانکه سو ه از محدودة سو هیرد؛ مگر اینگاین اتفاق صورت نمی

 برسد.

 منابع
 تهران: ثالث. زاده،یو مهرگان نظام یخزائ هیمرض ةترجم .لکان  .(1011)  سون، پل لوران

 .(«محتسهب شهاه بها اهافب تقهابلی شهگردهای) ببرد یاد از خود فسق و شد شیخ محتسب» .(1433 هی، محمد )

 .816-854، 25، ش 85، د پژوهی ادبیمتن

خودواسازیِ تقابل دوگانه اافب/ زاهد در غزلیات اهافب، خوانشهی » .(1018نجومیان، امیرعلی ) ؛ابدالی، فرهاد

 .03-1، 41، ش 13، س پژوهشهای ادبی .«دریدایی

یی، ع هار، سه دی، ههای م نهایی رنهد در  ثهار شهاعران عهار  )سهنادگرگونی» .(1015بختیاری، محمدرضها )

 .11-115، 84، ش 6، س های ادبی و بلاغیپژوهش .«خواجوی کرمانی، اافب(

 ، تهران: علمی و فرهنگی.تصحیح مرضیه سلیمان به .اص لااات صوفیان مر ت عشاق .(1022نا )بی

بازتهاب عناصهر، مجریهان و ابزارههای )امهاکن( نظهم و امنیهت » .(1014الله )توسلی، محمداسن و مقدس، روح

 .128-161، 4، ش 5، س انتظام اجتماعی .«اجتماعی در متون ادب فارسی تا سده هشتم

، پژوهشنامة علوم انسانی .«عملکرد محتسب و بازتاب  ن در برخی از متون ادب فارسی» .(1025جوکار، نجف )

 .46-80،   55ش 

علوم انسانی دانشگاه سیستان و بلوچستان  .«محتسب در اندیشه و ش ر اافب شیراز» .(1023)  بادی، محموداسن
 .158-105، 12، ش نامة زبان و ادبیات()ویژه
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 تهران: علم. .شناختاافب .(1065دستغیب، عبدال لی )

-01،   44، ش 11س  ،عرفان اسلامی .«از قلندر ع اّر تا رند اافب» .(1018صدیقی لیقوان، جواد ) ؛دهقان، علی

51. 

 افراز. انیتهران: ک رستم،یو تورج بن یزیرضا سو ةترجم .لاکان ینیبال یروانکاو .(1015) دور، جوئل

 .«بازتاب شری تمداری ااکمان تیموری در عملکرد محتسهبان ایهن عصهر» .(1014یگانه، هدیه ) ؛ستهری، محمد

 .24-50، 41ش ، 11، س م ال ات تقریبی مذاهب اسلامی )فروغ وادت(

 کوشش عصمت ستارزاده، ارومیه: انزلی.، به1ج  .شرح سودى بر اافب .(1055سودی بسنوی، محمد )

 .«جغرافیایی گفتمان رند در اشه ار اهافبترسیم نشانه» .(1012بزرگی، فهیمه )ایدری جامع ؛ش یری، امیدرضا

 .18-50، 88، ش 88، س پژوهیاافب

تقابههل رنههد و محتسههب در غزلیههات اههافب براسههاس من ههق دوگانههة » .(1011واعههب، نهههال ) ؛شههفی ی، فاطمههه

 .54-24، 04، ش 0، س دستاوردهای نوین در م ال ات علوم انسانی .«گرایانساخت

شناسهی جام ه .«بررسی دیوان اسهبه و وظهایف محتسهبان در دوره تیموریهان» .(1433فیاضی، بدریه و دیگران )
 .184-118(، 16)پیاپی  4، ش 4، س سیاسی ایران

 تهران: ققنوس. ،یج فر یمحمدعل ةترجم .سانسیزبان و  وئ نی: بیلاکان ةسو  .(1015) بروس نک،یف

لکهان  ةمنتشرنشد ةنام به همراه پنج کیالکتید یهایسیهگل، کو و، لکان: دگرد .(1012) نیرادوست انف،یکالو
 ی.و فرهنگ یتهران: علم ،یمخانیااسان کر ة، ترجمبه کو و

تحقیقهات تههاریخ  .«اصه لااات و عناصهر دیههوانی در شه ر اهافب شهیرازی» .(1438کشهاورز بیضهایی، محمهد )
 .864-840، 1، ش 18، س اقتصادی ایران

علهوم  .«ت امل و تقابل ش ر اافب شیرازی با ساختار سیاسی قهدرت» .(1011کشاورز بیضایی، محمد و دیگران )
 .884-111، 15، ش 13، س ادبی

های محلی عصر فترت ایران از سقوط ایلخانان تا نهاد اسبه در اکومت» .(1016مجتبی و یگانه هدیه )گراوند، 

 .103-135، 04، ش 1، س م ال ات تاریخ اسلام .«ق(551-506روی کار  مدن تیموریان)

 ملک، تهران: شَوَند. یمهد ةترجم .گرید یلکان در قاب  .(1015) زد ونیاست ن،یلوا

 .06-85، 81، ش پژوهشنامة علوم انسانی .«رند اافب و بائول تاگور» .(1023دخت )پروینمشهور، 

جلهد نخسهت، تههران:  . اک لکهان یهها موزه یاهیهپا یمبهان رامونیپ ییگفتارهادرس .(1011) اسن ،یمکارم

 نشانه.

 سرخ. بیتهران: س .از منظر  اک لکان یشیپر: روان؟یخواهیچه م تو ؟مستیمن ک .(1012) دینژاد، وانصرت
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