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Obeid Zakani is the first serious satirist in the true sense of the word 
and the greatest innovator of innovative forms of humor, who has 
shown that content can have different forms of expression. In a society 
where moral, spiritual and human values have been turned upside 
down by the inhuman behavior of the pillars of power, this 
metamorphosis of values and revaluation of anti-values can be 
portrayed in different ways. In Akhlagh ol Ashraaf (Noble Ethics), he 
has used the method of explanatory and educational books to show this 
change in the behavior of the society. Some of the moral values that 
have found an inverted form in people's behavior and destroyed the 
foundation 

n of religion, faith and humanity are: Wisdom, Courage, Chastity, 
Justice, Generosity, Meekness and Dignity, Truthfulness and Modesty, 
Loyalty and Mercy. In the treatise on Tarifaat (definitions), the change 
of meaning of words in the culture that dominates the language of the 
time is shown, so that the audience can clearly see that when the 
behavioral culture of society undergoes a metamorphosis, the common 
words in everyday language have completely lost their original 
meaning and have meanings that are more different from the meaning. 
They have found their own dictionary. The treatise Sad Pand (One 
Hundred Tips) in the era of Zakani is an intellectual guide and a 
signpost in a society whose behavior and language have found a 
completely reversed situation. The treatise Sad Pand (Hundred Tips) in 
the era of Zakani is an intellectual guide and a signpost in a society 
whose behavior and language have found a completely reversed 
situation. When the basis of behavior and language in a society is on 
an inverted foundation, the moral, religious and educational 
recommendations move towards negations and anti-values that 
correspond to them. This means that the treatise of the Hundred Tips 
has become an anti-moral treatise. Our method in this research is to 
draw a realistic and vivid picture of the state of Iranian society at the 
end of the Ilkhanate rule through the writings of Ubaid and with the 
help of Hafez's poems.  
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Extended Abstract 

Introduction:  
The name of Obaid Zakani, a poet and writer of the 7th century AH, is chronologically and 

always associated with Hafez Shirazi. Zakani had moved from his province of Qazvin to Shiraz 

and, like Hafez, had made the court of Shah Sheikh Abu Ishaq Injo the Kaaba of his desires. 

Most of his critical satires on the period can be found in his three prose treatises Akhlaq ol-

Ashraf (Noble Ethics), Taarifat (Definitions) and Sad Pand (One Hundred Tips). As for satire, 

all three works of this type in Persian literature are similar in their structure and expression, for 

both works have important aspects of criticism and subversion, and they have their structure, 

and they also adopt and imitate all kinds of them. The satire in Akhlaq ol-Ashraf (Noble 

Ethics), which is considered one of the first examples of analytical satire, is narrated in seven 

chapters, along with numerous anecdotes, explanations and analysis about the abrogated 

religion and free religion, in which more than ten moral qualities are described, which had a 

correct and value-based meaning in the past, but in Zakani's time their meaning changed and 

they entered the circle of anti-values of the time. 

Materials and Methods:  

Our method in this study is to create an atmosphere close to reality and to illustrate the state of 

Iranian society at the end of the Ilkhanate rule by means of Zakani's writings and with the help 

of Hafez's poems. The reason why we use Hafez's poems and opinions to confirm Zakani's 

satires and criticisms is because they were in the same period and dealing with the same 

political and cultural governments and institutions, and their opinions are very similar. It is 

better to present the political-social situation of an era and at the same time the demands made 

in each of the works. With this poet, for many reasons, it is better to inform the audience with 

certainty and certainty about the situation of the time. 

Results and Discussion:  

The seven chapters that make up Zakani's treatise on the ethics of nobility are: Wisdom, 

Courage, Chastity, Justice, Meekness, Patience and Dignity, Truthfulness and Modesty, Fidelity 

and Mercy . 

Wisdom in the Mukhtar religion of the time consists of the belief that after the destruction of 

the body, the body also disappears and that heaven and hell are no longer an issue to be feared 

by anyone. Courage is nothing more than a myth in this religion and is generally accepted by 

stupid people. A long life, even if it is accompanied by shame, is better than taking risks and 

killing oneself. Chastity in the Mukhtar religion is contrary to the qualities and pleasantness of 

the organs and limbs, and the secret of the success of many powerful and political figures has 

been immorality and the sexual bribery of others. Justice is the cause of misery because it 

makes people not fear the powerful, and instead of progressing and growing, the government is 

always in turmoil and decline. In this religion, generosity and forgiveness are also a kind of 



extravagance that causes poverty and deprivation, and the miserliness of the rulers towards the 

poets has its roots in a chaotic economy and distrust of the future. In this religion, modesty and 

shame are synonymous with shamelessness and impudence, and one must submit to every kind 

of humiliation and disgrace in order to achieve one's goals in the future. Even honesty and 

loyalty bring nothing but humiliation and shame to their owners. While betrayal and dishonesty 

are means of rising to leadership positions and gaining the respect of the people. 

In the treatise on Tarifaat (Definitions), the change of meaning of words in the culture that 

dominates the language of the time is shown, so that the audience can clearly see that when the 

behavioral culture of society undergoes a metamorphosis, the common words of everyday 

language have completely lost their original meaning and have meanings that are more different 

from the meaning. They have found their own dictionary. The treatise Sad Pand (One Hundred 

Tips) in the era of Zakani is an intellectual guide and a signpost in a society whose behavior and 

language have found a completely reversed situation. When the basis of behavior and language 

in a society is on an inverted foundation, the moral, religious and educational recommendations 

move towards negations and anti-values that correspond to them. This means that the treatise of 

the Hundred Tips has become an anti-moral treatise.  

Conclusion:  

Zakani and Hafez, through their studies and experiences, have come to the conclusion that the 

nature of sultanic governments, due to their unbridled and limitless power, knows no bounds, 

not even religious and divine ones. Their followers and associates, with the support and 

encouragement of the government, commit all kinds of immoral and inhuman behavior while 

enjoying the protection of immunity. What angers Zakani and Hafez in this regard and is the 

reason for their ridicule is the government's propaganda of faith and ethics in a way that 

pretends to be religious. It is the presence of this multiplicity of opposites that produces the 

poems of Hafez, the Ethics of the nobles, and the Definitions and the hundred tips of the 

Zakans, in which the most prominent element that forms the basis for the creation of humor is 

the frankness in the expression of facts, which is itself a kind of situational humor, and when 

reality itself, without any linguistic or literary tricks, evokes humor and kindness in the 

audience, its humor is of a natural kind. 

 

 



 

 پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی 

 /https://motounadabi.razi.ac.ir  وبگاه نشریه:

 شاپای الکترونیکی:
ISSN: 2821-2371 

 

 های اجتماعی در آثار عبید زاکانی تصویر واقعیت 

 )اخلاق الاشراف، تعریفات، صد پند( 

  1قهرمان شیری

 :رایانامه.  ایران  همدان،   سینا،   بوعلی   دانشگاه  انسانی،  علوم  و  ادبیات   دانشکده   فارسی،   ادبیات  و  زبان  گروه  استاد،ة مسئول،  نویسند .  1
ghahreman.shiri@gmail.com   

 چکیده  اطلاعات مقاله 

  طنررز   در   نوآورانرره   های گونرره   مبتکررر   ترین بزرگ   و   واقعی،   معنای   در  جدی  طنزپرداز  اولین  زاکانی  عبید  مقالة پژوهشی نوع مقاله:  

  ای جامعرره   یرر    در .  باشررد   داشته   بیان   برای   گوناگونی   های فرم   تواند می   محتوا   است،   داده   نشان   که   است 

  وضررعیت   قرردرت،   ارکرران   غیرانسررانی   رفتارهررای   یل دل برره   انسررانی   و   معنرروی   و   اخلاقرری   هررای ارزش   کرره 

  ضررد   ارزشمندشرردن   و   هررا ارزش   دگردیسرری   ایررن   ترروان می   مختلرر    های گونرره   برره   باشد،   یافته   ای وارونه 

  دادن نشرران   برررای   آموزشرری   و   توضرریحی   هررای کتاب   روش   از   الاشراف   اخلاق   در .  داد   نشان   را   ها ارزش 

  رفتررار   در   کرره   اخلاقرری   هررای ارزش   آن   از   ای پرراره .  اسررت   کرررده   اسررتداده   جامعه   رفتار   در   دگردیسی   این 
:  از انررد  عبارت   انررد داده   برراد   بررر   را   یت و انسرران   ایمرران   و   دیررن   بنیرراد   و   انررد کرده   پیرردا   ای وارونرره   شکل   مردم 

  رسررالة   در .  رحمررت   و   وفررا   و   حیررا   و   صرردق   وقررار،   و   حلرر    سخاوت،   عدالت،   عدت،   شجاعت،   حکمت، 

  تررا   اسررت   شررده   داده   نشرران   زمانرره   زبرران   بررر   حرراک    فرهنگ   در   کلمات   معنای   شدن دیگرگون  تعریدات، 

  در   رایرر    کلمررات   شررد،   دگردیسرری   دچررار   جامعرره   رفترراری   فرهنگِ  وقتی   که   ببیند   به عینه   خود   مخاطب 

  پیرردا   خررود   قاموسرری   معنررای   از   تر متدرراوت   معناهررایی   و   تهی   خود   اصلی   معنای   از   کاملًا  ه    روزمره   زبان 

  اسررت   ی ا جامعرره   در   راهنمررای   و   فکررری   سرریرة   ی    حک    در   زاکانی،   عصر   در   پند  صد  رسالة . کنند می 
  گدتررار   و   رفتررار   اسررا    ای جامعرره   در   وقتی .  است   کرده   پیدا   وارونه   کاملًا  وضعیتی   آن   گدتار   و   رفتار   که 

  هررا، آن   بررا   سررویی ه    در   هرر ،   تعلیمرری   و   اعتقادی،   اخلاقی،   های توصیه   باشد،   شده   نهاده   وارونه   بنیادی   بر 

  بررا   و   معکررو    شرریوة   برره   پنررد،   صررد   رسررالة   که   است   این .  کنند می   سیر   ها ارزش   ضد   و   منکرات   سوی  به 

 . است  شده   نوشته   وارونه  معانی 

 1403/ 05/ 17  : افت ی در   خ ی تار 

 1403/ 09/ 10  تاریخ بازنگری: 

 1403/ 10/ 01  : رش ی پذ   خ ی تار 

 های کلیدی: واژه 
   زاکانی،   عبید 

   حافظ، 

   طنز، 

   الاشراف،   اخلاق 

   تعریدات، 
 . پند   صد 

پژوهشنامة متررون ادبرری  .  های اجتماعی در آثار عبید زاکانی )اخلاق الاشراف، تعریدات، صد پند( تصویر واقعیت   (. 1403)     قهرمان   ، شیری :  استناد 
 . 80-43(،  4)  5،  عراقی دورة 

 نویسندگان.   ©                        ناشر: دانشگاه رازی                                                                                                            

DOI: https://doi.org/10.22126/ltip.2025.10961.1285 
 



 1403 زمستان، 4، شمارة 5دورة پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی،  44
 

 پیشگفتار.  1

 . تعریف موضوع 1-1

تا   7۲0های  کند، یعنی سالسالی خود را در آن طی میای که عبید زاکانی دوران جوانی و میاندوره

میرد و تا قیام تیمور لنگ، که با تسخیر  آن ابوسعید بهادر، آخرین حاک  ایلخانی می  73۶، در سال  770

های محلی که  یلة حکومتوس بهو شهرهای عراق    شود، مناطق مختل  ایرانآغاز می  781خراسان در  

شود. حلبی نوشته است: »در سال  گویند اداره میالطوایدی میهای ملوکها حکومتدر اصطلاح به آن

هر . ق که سالِ ولادت تیمور است آخرین ایلخان مقتدر مغول ابوسعیدِ بهادُر خان وفات یافت و    73۶

گردن نامِامیران  به  ی   هر  مغول  شاهزادهکشِ  و    برخاستند  سلطنت  دعویِ  به  ایلخانی  دودمان  از  ای 

  8۲7ر73۶). جلایریان  1ترین این مدّعیان عبارت بودند از:  قسمتی از ایران را به خود اختصاص دادند. مه 

ق(    . آن؛  هر  نواحی  و  بغداد  یعنی  عراق  چوپانیان  ۲در  ق(    745ر718).   . آذربایجان؛  هر  سلسله3در  ی . 

ق(  81۲ر737)خان  طُغاتیمور  . ق(    788ر738). سربداران  4در گرگان؛    هر   . کَرت  5در سبزوار؛  هر  ملوکِ   .

. اتابکان  7در فار  و یزد و اصدهان؛ هر . ق(  795ر713). آل مظدر یا مظدریان ۶در هرات؛ هر . ق(  791ر۶43)

. بنو اینجو  8بختیاری؛  در قسمت شرقی و جنوبی لرستان در حدود کهکیلویه و    هر . ق(  8۲7ر550)لرستان  

 (. 1۶ر15: 1377)حلبی، در فار «  هر . ق(  758ر703)یا فرزندان اینجو 

استاد زرین  »با آنروایت  ایلخانیان چنین است:  از  بعد  از ملوک طوائ   ایلخانیان کوب  از  بعد  که 

بی و  ماجراجو  سلالة  و  چوپانیان  عمر  کوته  دیگر دولت  کوتاه  مدت  ی   در  لااقل  ایلکانیان  ثبات 

نمایند، اعادة آن قدرت دیگ  ر برای توانستند تدوّق عنصر مغول را در عرصة رویدادهای سیاسی حدظ 

پاره  ادامة  نشد.  ممکن  در  مغول  مغول  یاساهای  و  شیوة حکومت  از  طغاتیموریان   قلمروهایی  کوچ  

تر نکرد«.  جرجان، و در دستگاه آل کرت و آل مظدر ه  به دوام و بقای دنیای چنگیزخانی کم  بیش 

هذا ق نشد. معچند خاطرة دوران چنگیز را تجدید کرد به اعادة آن بساط موفحتی تیمور ه  که »ی 

تیمور   تا عهد  ایلخانان  پایان عهد  او -در  از  بعد  تا چندی  باز  ادامه    –و  ایران  نوعی ملوک طوایدی در 

جنگ در  غرق  را  کشور  سراسر  تقریباً  آن  دوام  که  محلی،  یافت  و  هاومرجهرجهای  اداری،  ی 

تمام رویدادهای عصر آشکار  های ناشی از ناامنی کرد، و غلبة جهل و فساد و ریا و دروغ را در  اغتشاش

های مختل  خود عبارت بودند از: چوپانیان در آذربایجان و اران ساخت«. این ملوک طوای  با سلاله

تمام   بعدها در  ایران، جلایریان در عراق عرب و  چوپانیان، طغاتیموریان در   قلمروو ولایات جبال در 

، ملوک شبانکاره در قسمتی از فار ،  جرجان و خراسان غربی، آل کرت در هرات و خراسان شرقی
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بین   در  لر  اتابکان  اصدهان،  و  فار   در  اینجو  آل  کرمان،  و  فار   در  قراختاییان  و  سلغری  اتابکان 

و   طبرستان  در  امیرنشین  تعدادی  و  حوالی،  آن  تابع  ولایات  در  یزد  اتابکان  خوزستان،  تا  اصدهان 

 .  (55۲: 1384کوب، )زرینمازندران که از ه  مستقل و با ه  متنازع بودند« 

از سخت که حافظ  فغانی  و  فریاد  همه  برمیگیریآن  محتسب  به حکومت های  مربوط  همه  آورد 

سال در  امیرمبارزالدین  که  است  کوتاهی  می  ةادار  759تا    758های  بسیار  برعهده  را  گیرد.  فار  

نباید چنین ت او  ثیرات ماندگاری بر جای گذاش أپیداست که این دورانِ گذرا  باشد. اما چون پس از  ته 

برادرش شاه محمود قریب   -7۶0)گیرند  می  اختیارحکومت فار  را در  ل  سا  ۲۶پسرش شاه شجاع و 

متولیان    ةوسیل چنان بهگمان فکر و فضایی که در زمان پدرشان بر جامعه تحمیل شده است، ه ، بی(78۶

گونه به  رسمی  انعطافایفرهنگ  با  پیدا  تررراگرچه  تتواند  میکه    کندیماستمرار  سوأ چنان  بر ئثیر  ی 

از طنز حافظ را صراحتاین که بخش عمده  .بگذاردادبی    ةجامع اجتماعی و  گوییای  های سیاسی و 

حاک  بر عصر حافظ   و فرهنگی  این واقعیت است که فضای سیاسی ةدهنددهد نشانفرهنگی تشکیل می

مند از آزادی نسبی  طور کلی فضای به نسبت باز و بهرهحکومت امیر مبارزالدین، به  رة کوتاهجز در دو 

رگهبیانر با  تعصباما  همان  از  حساسیت هایی  و  مبارزرها  امیر  دوران  افرادی های خاص  که  است  بوده 

می زاکانی  عبید  و  او  خلافچون  و  خطاها  انواع  جزئیات  ه   را  کاریتوانند  جامعه  در  موجود  ها 

نهادهای    ی راحت به بر  تندی  انتقادهای  و  بریزند  دایره  روی  به  گیری  و  گرفت  گونه  هر  از  دور  به  و 

در پیش روی مخاطب  و عبید زاکانی  . راه حلی که حافظ  مختل  سیاسی و فرهنگی جامعه وارد آورند

ابل  تظاهر و تق   اندشده  ید در هنگامی که گرفتار ی  حکومت متعصب خشن و سراپا ریاکارنگذارمی

   لَهای دیگرگونه را عَها زدن و ارزشتظاهر آشکار و عیان به فسق و فساد و زیر ارزش:  و تمسخر است

ای گسترده کاریگویی و شدافیت و اعتراف بر ضد خود برای تقابل با دروغ و پنهانطرح راست ؛کردن

نهادها    فتارهای حکومت وطنز و تمسخر ر  یافته است؛  ها بر جامعه سیطرهکرد حکومتوسیلة عملکه به

رانه و تضاد رفتار با گدتار و تضاد  کرد مزوّوابستگان به آن از طریق افشای اعمال و برملاکردن عمل  و

 . کردهااعتقادات با عمل

کاری است که عبید و حافظ برای مبارزه با رفتارهررای بخشی از آن راه  دادننشاناین نوشته در صدد  

اند. کوشش ما در ایررن نوشررته بررر های مسلط بر جامعه در پیش گرفتهدرتسیاسی، اجتماعی و فرهنگی ق

ها را از خلال آثار عبید زاکانی، و با استناد به برخرری از ابیررات حررافظ برره اثبررات آن است که این واقعیت

 .  برسانی 
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 پیشینة پژوهش .1-2

ای با عنوان »تحلیل بسامدی نقد اجتماعی در آثار عبید زاکانی«  بهادر باقری و صدیقه مسعودی در مقاله

دقت(  3۲  –  9:  1390) روشبا  و  نظر نظر  از  ه   را،  عبید  اجتماعی  انتقادهای  عددی،  و  آماری  های 

»به تبیین دقیق، تحلیلی، و بسامدی« و دسته های  قات و شخصیتاند، و ه  »طب بندی پرداختهموضوعی 

از آن انتقاد  آثار هدتگانة وی« را مشخص و شمار  انتقاد در  تعیین کردهمورد  این  ها را  به  استناد  با  اند. 

توان تشخیص داد که جامعة آن روز، از  اند »میی گدتهدرستبهچنان که نویسندگان مقاله  پژوهش، آن

هایی بوده است«  نوع معضلات و ناهنجاریکاوی چون عبید، گرفتار چه  دست و ژرفدید منتقد چیره

ترین مداهی  اجتماعی چنین است: مداسد جنسی  . بسامد اشارات و توجه ویژة عبید به نقد برجسته(9)ص  

ناهنجاری(1۶9) به نظام آفرینش  (37)، مسائل اقتصادی  (101)  های اخلاقی،  انتقاد  انتقاد از مسائل (3۲)،   ،

، نهاد  (54)های مذهبی ، گروه(115)، طبقة حاک   (131)، نهاد خانواده (17۲)، انتقاد از عامه مردم (30)دینی  

مسعودی،    –( )باقری  4)، پهلوانان  (5)، اصناف مختل   (15)، نهادهای فرهنگی  (۲0)بیگانگان   ،(۲8)قضایی  

است  (۲7:  1390 اثبات ی  موضوع  و  استدلال  برای  آماری، ی  روش کمیّ  و در جای خود  . شیوة 

از واقعیت ملمو   ارائة تصویر کیدی و  اما  بسیار دارد.  پژوهش است،  کاربرد  این  ما در  ها، که هدف 

 طلبد.روشی فراتر از آمار می

های فکری حافظ و عبیررد همگونی»  ای با عنوانفاطمه پاسالاری و محمدحسین نیکدار اصل در مقاله

. 1:  انددانسررته موضرروعات ایررن  در را عبیررد و حررافظ اندیشررگانی هایشررباهت( 7۲–51: 1394) « زاکررانی

 مقابلرره و  باده  غ ،  از  رهایی  و  باده)  ینوش. باده۲(  خیامی  هایاندیشه)  شادزیستی  و  غنیمتی  دم  هایاندیشه

نوشی( بادهر عقل، پایان ماه روزه و دعوت به  تحقی   و  باده  ندس،  تزکیة  و  خودپرستی  ترک  ریایی،  زهد  با

. بررا دیررد انتقررادی از عناصررر مررذهب و عرفرران 5افلاک و طالع و بخت بر زندگی.  یر. تأث4. جبرگرایی.  3

فروش، خرابات، دیر مغان، پیر می  یادکردن )تسبیح و سجاده، توبه، دلق و خرقه، خانقاه، شیخ، زاهد، پیر

. فخررر در برابررر حاکمرران و 8. فخررر برره رنرردی 7رسررتگاری را در عشررق جسررتن  ورزی و. عشررق۶ مغرران(

هررای ترروان دریافررت کرره بخشرری از واقعیت. از ایررن فهرسررت میمنصبان و افتخار به فقر و قناعررتصاحب

شرردن شررماری از ارزشالطرروایدی پررس از آن، برریهررای ملوکجرراری در جامعررة ایلخررانی و حکومت

که یدرحالها است،  برابر آنها در  ای از ضد ارزشهای عرفانی و دینی است و ارزشمندشدن پارهارزش

 . ها نکرده استمقاله، تمرکز چندانی بر این وارونگی
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 . پردازش تحلیلی موضوع 2

 عبید و دوران او. 1-2
، و دوران حکومررت شرریخ ابواسررحاق اینجررو در ق.(  77۲ر701)با توجه به سال تولد و مرگ عبیررد زاکررانی  

سرریری  ق.( 7۲1)زادة سالی عبیررد در دورة ابواسررحاق توان دریافت که دوران میان، میق.(  758ر743)فار   

تررر از ده سررال نیررز رسررد و انرردکی بیش سررالگی برره حکومررت فررار  و اصرردهان می  ۲۲شده است که در  

وسحاق اینجو برای عبید زاکانی نیز همرران جایگرراهی کند. به این سبب است که شاه شیخ ابحکومت می

برره سررنت  اوتوان از آمار قصایدی کرره می در پیش عبیدرا او جایگاه را دارد که برای حافظ داشته است.  

قصرریده   ۲8ستایشی در دیوان عبید،    ةقصید  41. در بین  سروده دریافت  ابواسحاقشاعران پیشین در مدح  

 5سلطان اویس جلایررری.  ةدیگر دربار ةقصید 4شاه شجاع و  ةیده دربارقص 4در مدح ابواسحاق است و 

 شرریخعمیرردالمل  وزیررر اختصرراص یافترره اسررت کرره وزیررر   ین الرردمانده نیز برره خواجرره رکن باقی  ةقصید

قصیده در ستایش ی  دربار. به علاوة منظومة عشرراق  41قصیده از    33؛ و این یعنی  ابواسحاق بوده است

به نام شیخ ابواسحاق سروده است؛ و نیز سرره مونرروی دیگررر  751بیت است و در سال   7۶8نامه که حدود  

های ستایشرری بررودن قصرریدهشاید یکی از دلایررل فراواندر وص  ایوان شیخ ابواسحاق و در ستایش او.   

برروده و اشررعار   ابواسحاق این باشد که عبید در دوران ابواسحاق مانند ی  شاعر رسمی و درباری  ةدربار

، امیررر مبارزالرردین و به قدرت رسرریدن  (758و قترل  754)فرار:  سروده، اما پس از سقوط ابواسحاقجدی می

شود و در جستجوی راهی برای نجررات دستی میو گرفتار تنگ  گسلدمی  اش از درباررابطه  یعبید زاکان

احسررا  خطررر او از جرران برد. ظاهراً میآید و به دربار اویس جلایری در بغداد پناه از این وضعیت برمی

شیراز و به جان در خطرررم/ وه کررزین رفررتن ناچررار  ةخود نیز باید مربوط به همین زمان باشد: رفت  از خط

در چنرران وضررعیتی اسررت کرره حررافظ هرر  خواهرران .  (3۲0:  3، ج۲537)بررون، تراریخ ادبری،  چه خونین جگرم  

د اندر شیراز/ خرّم آن روز که حافظ ره بغررداد کنررد. از مهاجرت از شیراز است: ره نبردی  به مقصود خو

در هنگام حکومت بر کرمان سررروده ( 78۶ – 759)ای که عبید در ستایش شاه شجاع یکی از ابیات قصیده

توان دریافت که این شاعر همواره در پیش پادشاهان از احترام لازم برخوردار بوده است: مرا همیشرره می

 .(9۶4: ۲، ب3)صدا، جاند/ ز ابتدای صبی تا به این زمان و اوان سلاطین عزیز داشته

 ، دلیل گرررایش عبیررد برره طنررز و هررزل،شاه سمرقندی نقل کردهمانندی که دولتبنا بر حکایت افسانه

پررروری چررون شرراه شرریخ دار و ادبپردازی در میان پادشاهان، حتی پادشاه مردماعتبار این شیوه از سخن 

ای در عل  معانی و بیان تصنی  کرررده بررود برره نررام ابواسحاق بوده است. بر اسا  آن افسانه، عبید »نسخه
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مررده اسررت و شرراه برردو ای آخواست تا آن نسخه به عرض شاه رساند، گدتند مسخرهشاه ابوسحاق، و می

ر گررردد، هررزّالان، مقبررول و  مشغول است. عبید تعجّب نمود که هر گاه تقرّب سلطان برره مسررخرگی میسررّ

محبوب و علما و فضلا، محجوب و منکوب باشند، چرا باید که کسی برره رنرر  تکرررار پررردازد و بیهرروده 

نارفترره بازگشررت و مترررنّ  ایررن دماغ لطی  را به دود چراغ مدرسه کوی  سازد. به مجلس شاه ابواسحاق 

نواز شد: در عل  و هنر مشو چو من صاحب فن/ تا نزد عزیزان نشوی خرروار چررو مررن؛ خررواهی رباعی دل

. اگرچرره (9۶۶: ۲، ب3، ج13۶9)صردا، که شوی قبول ارباب زمن/ کِنگ آور و کُنگُررری کررن و کِنگِررر زن« 

های اند ایررن حکایررت را نیررز از افسررانهتهشرراه داشرر اغلب محققان با شناختی کرره از مطالررب تررذکرة دولت

اند که برای توجیه این گونه اشعار از عبید زاکانی ساخته شده است؛ اما حقیقت این اسررت مجعول دانسته

هررای محلرری بینررابین مغررولان و که وجود چنان فضرراهایی در فرهنررگ حرراک  بررر دورة مغررول و حکومت

نی چون عبید و حافظ و برخی از شاعران عصر تیمرروری تیموریان ی  واقعیت انکارناپذیر بوده که کسا

سرایی کرده اسررت. صرردا ای از سخن قاری البسه را وادار به انتخاب چنان شیوه  چون بسحق اطعمه و نظام

شرراه آورده البتّرره توصرریدی نیز بعد از نقل حکایت به همین واقعیت اشاره کرده است: »شرحی که دولررت

عبید زاکانی و دورة حکومت امرای فاسد آن عهد است. اما گویررا دربررارة   بسیار واقعی از عصر زندگانی

)صردا، شرراه رسرریده باشررد«  ای برای علت نظ  همین رباعی جعل شده و برره دولتتاریخچه  صورتبهعبید  

 .(9۶۶: ۲، ب3، ج13۶9

هررزل و ه برر گرررایش ظاهراً از این دوران به بعد است که عبید برای ستاندن داد خود از کهتر و مهتررر،  

از آن جایی که به گدتة حمرردام مسررتوفی، عبیررد »از شررعبة  .بخشدرا در کارنامة ادبی خود توسعه میطنز  

، هرر  از آمرروزش و تحصرریلات (9۶5: ۲، ب3، ج13۶9)صردا، ارباب صدور از خاندان زاکانرران برروده اسررت«  

العررة کتررب و سررخن علمررا و توانسررته »از اوان جرروانی برره مطمناسبی برخوردار بوده، و به قول خودش می

حکما اهتمام« پیدا کند )رسالة صد پند(؛ و ه  در نیمة اول از دوران زندگی خود از نظر مالی توان ادارة 

های »چنرردان اش را داشته باشد. به گدتة حلبی با آن که عبید »عمر نسبتاً درازی داشته« ولی نوشتهیزندگ

ع را باید در »خرابی اوضاع و ناپایداری روزگررار و پریشررانی زیاد« از خود به جا نگذاشته. راز این موضو

ناسرریردگی آن رنرردِ بررا ذوق برره زنرردگانی دنیررا و امررور جرردیِ مرسرروم آن احوال مردم در آن عصر و دل

های مختصررر او را برره جانررب داشررته، و هرر  نوشررتهروزگار« جستجو کرد که ه  او را به ک  نوشتن وامی

-اوضاعِ روزگار به زبان هزل و طنز و خندیدن به ریش زمانه و ابنررای کوترره  موضوعاتی چون »انتقاد ]از[

نوشته، هدفی جز ای میگدته یا رسالهگاهی شعری میداده است. »اگر عبید گاهخبر آن« سوق مینظرِ بی
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 .(87ر8۶: 1377)حلبی،  تدریح خاطر یا ادای تکلی  و تأمین زندگانی نداشته است«  

ز قرض داشتن خود نالیده و اشعار شکواییه سروده و از بزرگررانی کرره درخواسررت عبید بارها ااین که  

برررای ، باید مربوط به دورة بعد از شرراه شرریخ ابواسررحاق باشررد. اند شکایت کرده استاو را اجابت نکرده

کنررد کرره قبررل از فقر خود را با بیانی طنزآمیز چنین توصرری  می  ۲4  ة. در قطع۲0و    19و    ۲  ةموال در قطع

از او پررذیرایی  »یرراری، نرردیمی یررا نگرراری آمرردی« داشت  کرره اگررر   ای« ای« یا »باده»نان خش  و ترّهن  ای

آمرردی؛ غیررر مررن در  کنرراری /. نیست در دست  کنون از خش  و تر/ زان چه وقتی در شررماریکردممی

 13در رباعی  .(105 ؛ زاکانیراتابکی:134محجوب: زاکانیر)ام چیزی نماند/ ه  نماندی گر به کاری آمدی  خانه

مررا نرره خررواب یررابی و نرره  ةو شدّت بَرد/ در خیم یتنگگوید: از زحمت دستافلا  خود می  ةه  در بار

 –زاکرانی )ما/ نه چرب و نرره شرریرین و نرره گرررم اسررت و نرره سرررد  ةخورد؛ در تابه و صحن و کاسه و کوز

تررو حرررام گرد روی کانی / ای برری ةای اقچ: پولی گویدحسرت بییکی از قطعات در  در    .(139  محجوب:

تا کی باشد عبیررد برری تررو / تررن داده برره ؛ عیش و کامرانی  ةت دل / ای مایای راحت جان و قوّ؛  زندگانی

هایی که اوضرراع خرروبی دارد از بیرران آن ابررایی نرردارد و از اما در زمان ؛(105)زاکانیراتابکی:   عجز و ناتوانی

هررا و هررا و نداشررتهتوانررد داشررتهشرراعر حساسرری اسررت و نمرریفروشررد. در مجمرروع شادی به همه فخر مرری

سوزند / قومی ز برای حررور عررین ومی ز پی مذهب و دین میهایش را پنهان کند. قها و ناخواستهخواسته

 راتابکی:زاکانیر)سوزند  من شاهد و می دارم و باغی چو بهشت / ویشان همه در حسرت این می؛  سوزندمی

111). 

 همسانی دیدگاه عبید و حافظ دربارة زمانه. 2-2

شررباهت کرره  مندی او به این شهر  علاقه  های عبید از شیراز و برخی حاکمان آن، وتوصی صرف نظر از  

هایی از این توصیدات را نقل کرررده اسررت: نسرری  برراد مصررلی و ادوارد براون نمونه  و  بسیار به حافظ دارد

نواز/ به خرمی و سررعادت از یاد. رسید رایت منصور شاه بنده  بردآب رکناباد/ غریب را وطن خویش می

اشعار عبید ه  مانند دیوان حافظ عبوسیت حاک  بررر در  ،(3۲0: 3، ج۲537)براون، تاریخ ادبری،  شیراز ةبه خط

 غرررق در که پرریش از آنیدرحالیرشرردن فضررای شررهر شیرازرررگو دل  ،زاهدان  شیخان و  رفتار حاکمان و

ظاهراً بایررد در همرران زمرران برروده باشررد کرره حررافظ .  بودربه تصویر کشیده شده است  باشیعیش و خوش

سروده: شیراز و آبِ رکنی و این بادِ خوش نسی / عیبش مکن که خررال ره هدررت کشررور اسررت. امررا در 

ز/ وان کو عشرت شیراز و می انده سرروهای عبید، شیراز دیگر به جهن  همانند شده است: یکی از سروده

شاهدکان چاب  بزم افروز؛ فردا برره بهشررت ار مرری و شررادی نَبُرروَد/ دوزه بررود چنرران کرره شرریراز امررروز 
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پیداست که بخشی از جهن  شدگی شرریراز، ارتبرراط مسررتقی  برره نودولترران آن دارد. .  (144  زاکانیرمحجوب:)

دهررد کرره ی نشان مرریبخوبهحافظ که »مرد زهد و توبه و طامات نیست« و از زهد ریایی خشمگین است، 

ها بوده که جامعه، یا همان بهشت شیراز را به دوزه بدل کرده ها و ریاکاریورزیعبو  زهد و سالو 

کند، ی  شب که حافظ به یرراد حریدرران برره است. همان زمانی که دولت مستعجل ابواسحاقی سقوط می

گیری از ایهامی شاعرانهرو سرره و با بهرهبیند. ارود، »خُ  می« را »خون در دل و پا در گِل« میخرابات می

شرردن خرر  از دل و منررزویین خررونبودن شراب و در گِل فروکردن خرر ، و  وجهی: سوگواری خ ، سره

توان بر آن ایرادی گرفررت، برره صررورتی کرراملًا طبیعرری اوضاع روزگاررکه از نظر سانسور و سیاست نمی

خواری را که هرریر ریررایی در آن نند حافظ شرابدهد که روزگار تغییر کرده است. عبید ه  مانشان می

من ترک شراب ارغوانی نکن / چون زاهرردکان فسررق شمارد:  نیست، بر زهد ریایی و فسق نهانی برتر می

 .(144 همان:)نهانی نکن ؛ در کعبه اگر به من دهی ساغر می/ بستان  و درکش  گرانی نکن   

فظ میخانرره را کرروی مغرران و شررراب را منتسررب برره حا  ةاز کلام عبید زاکانی ه  پیداست که در دور 

کندررردر ایررن دوره یید میأخوبی تمکرر عبید از تعبیر می مغانه این موضوع را به  ةکردندراستدادمغان می

کنررد: دانررا ز مرری مغانرره ها اشرراره میدانستند که حافظ بارها به آنهای عال  را در یار و شراب میخوشی

 گانهشراب/ البترره از ایررن سرره  جام  انه نگزیرد؛ ی  شاهد و دو ندی  و سهنگزیرد/ وز چنگ و دف و چغ

کهن دو منی/ فراغتی   ةگوید: دو یار زیرک و از باد. همان مدهومی که حافظ می(140  همان:)نگزیرد    می

 .(1، ب 477قزوینی، غ  –)حافظ، غنی   چمنی  ةو کتابی و گوش

هررای دیگررری برررای شررراب باشررند، پیررر مغرران هرر  گلرنگ، نام شیخ جام و پیر  در شعر حافظ،  وقتی 

چون مریرردان و پیررروان و  ؛تواند همان شراب باشد که حافظ برای آن شیخوخیت در نظر گرفته استمی

صراحت بر این حقیقت دلالت دارنررد کرره پیررر مغرران های حافظ نیز بهمعتقدان فراوان دارد. برخی از بیت

 ةست. تا ز میخانه و می نام و نشان خواهد بود/ سر ما خاک ره پیر مغان خواهررد بررود؛ حلقرر همان شراب ا

پیر مغان از ازل  در گوش است/ بر همانی  که بودی  و همان خواهد بود. گر مرردد خواسررت  از پیررر مغرران 

را امررا از برخرری ابیررات آشررکا؛ (5، ب ۲08)حرافظ: غ  عیب مکن/ شیخ ما گدت که در صررومعه همررت نبررود

زن / فروش نیست. چل سال بیش رفت کرره مررن لاف مرریتوان دریافت که پیر مغان، کسی جز پیر میمی

فررروش/ سرراغر تهرری نشررد ز مرری صرراف من عاطدت پیر میترین من / هرگز به یُکز چاکران پیر مغان ک 

 .(4، ب 3۶4افظ: غ )ح  ای ما گر ملول شد/ گو باده صاف کن که به عذر ایستاده  ةروشن . یا: پیر مغان ز توب

ای برد. زین صررومعهداند و از آن به میخانه پناه میعبید ه  مانند حافظ، صومعه را محل ریاکاران می
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که جای تزویر و ریاست/ بیزار شدم راه خرابات کجاست؛ از صحبت بنگ و بنگی  دل بگرفت/ ه  می 

 ةگوید: دل  ز صومعه بگرفررت و خرقرر می. و حافظ (۲07محجوب: زاکانیرر)ماست  ة  و همدم کهن یکه حر

گویررد: شررراب خرروارم و های دوم از ظهیر فاریابی میدر یکی از قطعات با تضمین مصراع. عبید  سالو 

نرّاد و رند و شاهدباز/ مرا ز دست هنرهای خویشتن فریاد/ ز ننگ خرقه و تسبیح و زهررد در رنجرر / کرره 

عررا و ریاکررار اد پررر ادّای عربی ه  به شیخان و زهّرر در قطعه .(۲۲۲ )همان:هر یکی به دگرگونه داردم ناشاد  

هّاوابا سم ول الصو احن اشیه ًویداع مویهخر هور د قوی/ قوی ق ویح قوی فرستد:  لعنت می اسمعوا یا قومنا نصح النصیح/ العنووا ال
 .(۲۲۲وب: ج مح زاکانیر) ق یح قی ق یح

بررازی اسررت، ورزی و دودوزهتعصررب  بازی،خواری، مکر و حقهیل حرامدلبهایراد حافظ به صوفیان،  

 هایدر لطیدررهورزی صرروفیان هرر  هسررت.  خوارگی، بررر شرریادی و سررالو اما تأکید عبید علاوه بر شک 

اند. و کسی که حریص باشد چندان اعتنایی آفاق  ةشهر  خوارگیحرامعبید، صوفیان با پرخوری و    عربی

کنررد، حرصررش تظاهر به تائررب و عابدشرردن میدر موش و گربه، وقتی گربه    به حلال و حرام ه  ندارد.

گرفررت. ایررن که پیش از آن سالی یرر  مرروش مییدرحالگیرد. ها را پن  پن  میشود و موشفراوان می

دلان سسررت پوشرران/ آن سررختگوید: منگر به حرردیخ خرقهپوشان، که میعبارت عبید در معرفی خرقه

رازگوشرران؛ از دور چررو شکلشرران ببینرری/ از راه دان به گردن/ همچررون جررر  از دکوشان؛ آویخته شانه

، (114)زاکرانی، چرام محجروب: بگرد و رو بیوشان؛ از بند ریا و زرق برخیررز/ بررا برراده نشررین و برراده نوشرران 

پرراردمش  /خرروردشبهه می ةصوفی شهر بین که چون لقم  گوید:کنندة آن شعر حافظ است که میتداعی

هررا و خوارییل همررین حرامدلبرره .(8، ب ۲9۶قزوینری، غ  –)حرافظ، غنری  دراز باد ایررن حیرروان خرروش علرر 

بیدشرران زلرر  و   دهررد:پرسررتان قرررار میهای مادی است که حررافظ صرروفیان را در ردیرر  بتیبستگدل

خرردا زان خرقرره بیررزار   ☆  دلقش هررزاران بررت برافشررانی  ةصوفی را به پابازی و رقص آور/ که از هر رقع

خرروارگی پرسررتی و حرام. دربارة شک (3، ب  483)حافظ: غ    باشدش در آستینیاست صد بار/ که صد بت  

از صرروفیی »: یهای عربرر در لطیدررهصوفیان نیز حکایررات متعرردد در رسررالة دلگشررا آمررده اسررت. از جملرره 

پرسیدند: شاعرترین مردم کیست؟ گدت عبدام بن معتز. گدتند چرا؟ گدت زیرا این بیت از اوست: هیر 

گویررد: دیگررر می ة. و در لطیدرر (9ش   ،عربی   هایدهطی)ل  « مرد کری  ندیدم  ةرا به از نان در خان  دیبا و سندسی

گاوی که بار گندم بر پشت داشت بر صوفیی بگذشت. صوفی بانگی بزد. گدتند تو را چه افتاد؟ گدررت: »

ای را راه خانررهاز صرروفی و مرروش چررون  ».  (31ش  ،های عربری )لطیده  « رفتحلی  را دیدم که بر زمین راه می

های . صوفیان گذشته همواره رفتاری مخال  بررا خواسررته(45ش ،)لطیده عربری  « بری شناختند به خدا پناه می
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درونی خود داشتند، چون معتقد بودند »بندة آنی که در بند آنی«. یا به قررول ابوسررعید ابرروالخیر »صرروفیی 

)جرامی، دهی، و آن چه بر تو آید نجهرری« آن است که آن چه در سر داری بنهی، و آنچه در ک  داری ب

-های درونی گذاشررتهخواسته. اما صوفیان این دوران زمام اختیار خود را در دستِ دل(3۲:  1379بهارستان،  

اند: »بامدادی بریانی گرم بر صوفیی گرسنه بگذرانیدند آهی بکرد و گدت: فره صباح آن که تو بر وی 

از مررال مشررکوک و  شرردتبه. صرروفیان گذشررته (135)نظر کنی«    گذر کنی/ پیروز روز آن که تو در وی

شرروند. ماننررد اجازه به باغ دیگران وارد میحرام پرهیز داشتند. اما صوفیان این دوران، مانند حیوانات، بی

آن کس که وقتی به باغ خود وارد شد و صوفی و خرسی را در آن دید. صوفی را به باد کترر  گرفررت. 

خررورد و هرر  اینجررا د که چرا کاری به کار خر  نداری. »گدت: آن خر  میوقتی صوفی اعتراض کر

خوار« اسررت . در رسالة تعریدات، صوفی موجودی »مدت(1۶1)بری«  خوری و ه  می...، و تو، ه  میمی

راند نررامش »مهمررلات« و نایبان و یاران او »مرید و سالو  و زرّاق«. و »کلماتی« که »وی در معرفت« می

خواب و واقعة او« ه  »الهذیان«. »آن چیزی« ه  که »صوفیان را به وجد آورد« نامش »البنررگ« است، و »

دهررد کرره دلیررل ایررن پرخررواری در زنرردگی ؛ اما عبید در ی  حکایررت نشرران می(317)زاکانیراتابکی:  است  

سررت گشررته ابه موضوع گرسنگی مررداوم آنرران بازمی  –و به تبعیت از آنان در زندگی صوفیان–قلندران  

ناپذیری آنرران، جرررم خاصرری نیسررت، پرخررواری اگررر بررا ، بنررا بررر ایررن، ندررس گرسررنگی و سرریری(۲13)

دربررارة صرروفیان  صررراحتبههررای خررود خواری همررراه شررود مررذموم اسررت. عبیررد در یکرری از غزلحرام

چررو نرری پوش/ که ندارند عقل و دانش و هرروش؛ رقررص را ه کند: آه از این صوفیان ازرقمی  اظهارنظر

د چررو گربررة خرراموش ر بسته/ لوت را ه کم چو سدره حلقه به گوش؛ از پرری صررید در پررس زانررو/ مترصررّ

 .(58اتابکی:  –)زاکانی  

د. نرر کن د آن را از زبان دیگران مطرررح میند از معتقدات مردم ایراد بگیرن خواهحافظ وقتی می و  عبید

کنررد: ایررن حرردیو  چرره خرروش آمررد کرره حافظ گاهی از زبان غیرمسلمانان عیوب مسلمانان را بازگو مرری

ای با دف و نی ترسایی؛ گر مسررلمانی از ایررن اسررت کرره حررافظ دارد/ آه گدت/ بر در میکدهسحرگه می

ی  زرتشتی  زبان در جایی ازه  عبید . (10، ب  490قزوینی، غ    –)حافظ، غنی  اگر از پس امروز بود فردایی  

ا الیرره راجعررون را در مهمررانی و عروسرری و ه و انّرر ا للّرر انّرر کند که چرا مردم عبررارت  این انتقاد را مطرح می

زرتشررتیی اسررلام »گویررد:  . در حکررایتی دیگررر می(۲3ش  ،های عربری )لطیدرهآورند  مجلس انس بر زبان نمی

بُرند و هرکس از آن بیرررون آورد. گدتندش اسلام را چگونه دیدی؟ گدت: هرکه بدان درآید آلتش می

ها رفتار عمومی مسلمانان به انتقاد و تمسخر در برخی از لطیده  .(37ش  ،ی عربی ها)لطیده«  بُرندرود سرش می
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کند تا به دین مسررلمانان هایی که ی  فرد غیرمسلمان اراده میخصوص در موقعیتگرفته شده است؛ به

 مانانای از رفتارهای مسلها به دین اسلام از منظر ادیان دیگر نگریسته شده و پاره. در این حکایتدرآید

جمال مسررلمان شررد. او را نررزد ترسا پسررری صرراحب»: 149فارسی  ةبه تمسخر گرفته شده است. مول لطید 

شهادت بر او عرض کرد. چون مسلمان شد بدرمود تا او را ختنه کردند. چون شب   ةمحتسب بردند. کلم

ن را چون یافتی؟ گدت امداد پدرش آمد و او را بدید. گدت بابا مسلمانا»ب.  ..او    با  « درآمد محتسب برفت

نیررز ترسررایی  15۶فارسی  ةدر لطید  .. .« ]خت  لطیده به ی  گزارة موزون با الداظ ممنوع[.اند.قومی عجب

گوید: تو الآن مول زمانی هستی شود. محتسب میگوید و مسلمان میشهادت می  ةدر پیش محتسبی کلم

کرره نمرراز برنررد  می. بعررد از شررش مرراه ترسررا را پرریش محتسررب  ای؛ گنرراهی نررداریکه از مادر متولد شده

آن روز نگدتی که امررروز از »که:    دهدمی. ترسا جواب  کندمیگزارد. محتسب به او عتاب و خطاب  نمی

ی و حاضرررجواب«]ای؟ گدت: بلی. گدت: پس کودک شش ماهه چه دانررد کرره نمرراز چرره باشد؟مادر زاده

عبید در دیباچة اخلاق الاشراف گدته است، برررای او نیکرری و   که  چنان  آنواکنشی متناسب با موقعیت[.  

هب خویی، بهتر از اسلام با بداخلاقی است: برره هررر مررذاحسان، بهتر از مذهب و ایمان است؛ کدر با نی 

 .(۲3۲)زاکانیرمحجوب: خویی به ز اسلام و بداخلاقی  که باشی باش نیکوکار و بخشنده/ که کدر و نی 

ترروان دیررد و صررد پنررد می ةرا ه  در رسالو شیخان  و واعظان و فقیهان  ندرت عبید زاکانی از خطیبان

نسرربت  از مردمرران ایررن گررروههای بارزی که به های فارسی دلگشا خصلتدلگشا. در لطیده  ةه  در رسال

، نرراتوانی (113)شرردن یرر  خطیررب بررا ..  موررل جمررع  اسررت.  کاریسوادی و خلافیداده است نادانی و ب

پررارادکس  .(1۶۲)بررودن شرریخان ، دزدپیشرره(181و  1۶9)های مخاطبرران دادن برره پرسررش خطیبرران از پاسررخ

د آگاهی چنرردانی از آن شمارطنزآمیز ماجرا همین است: کسی که خود را مبلّغ دین و مدّعی مذهب می

داند و نرره معنررای ، نه معنی سماء را میپرسندرا می  السّماء ذات الحب   عبارت و  معنای  یخطیب از  ندارد.  

از همرره  . و(1۶9) دانرردحب  را. و حتی مدعی است آن کس که آن را گدترره، نیررز معنررای حبرر  را نمی

خطیبی را پرسیدند که مسررلمانی چیسررت؟ گدررت: »است:    انگیزتر این گزارة افشاگرانه و ماندگارشگدت

 .(174)«  من مردی خطیب  مرا با مسلمانی چه کار؟

است که در مجلس وعررظ آنرران، گرراهی   179فارسی    ةدیگر از نادانی واعظان و خطیبان، لطید   ةنمون  

کوشررند می. خطیبرران  کننرردمرریانررد کارهررای غیراخلاقرری  قرررار گرفته  زنان و مردانی که در مجاورت ه 

ها نیز زیرکانه، با اسررتداده از همرران اصررطلاحات رایرر  در میرران ها را توجیه دینی کنند. و آنحرکات آن

عیررار ای تمامکنند. و همین توجیهات اسررت کرره یرر  واقعرره را برره لطیدررهخطیبان، کار خود را توجیه می
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 ةخررورد، زن صرریحمی... زن بهکنند و دست درازی میدیگر دستکند. وقتی زن و مرد به ی تبدیل می

صادقه، پر جبرئیل بر جانررت رسررید یررا بررر دلررت کرره چنررین آه   ةای عاشق »گوید:  زند. واعظ میبلندی می

گویررد: شرریخکان در یکی از قطعات نیررز می  ....« دان عاشقانه از نهاد تو بیرون آمد؟ گدت پر جبرئیل نمی

ه خاموش کنی ؛ چند روی تُرررُشِ واعررظِ نرراکس گر به نصیحت هذیانی گویند/ ما به ی  جرعه زبان هم

 .(50اتابکی:  –)زاکانی  بینی / چند بر قول پراکندة او گوش کنی   

رب الیهررود می   کننررد. یعنرری ماننررد یهودیرران در شعر حافظ، شیخ و قاضرری در وضررعیتی همسرران، شررُ

کنررد، ضرریان صررحبت میخواران قهاری هستند. عبید هرر  هنگررامی کرره از قاکارانه شرابمحابا و پنهانبی

کند. ی  قاضی به خرراطر خواری معرفی میگیری و شراببارگی و رشوههایی چون زنها را با کنش آن

خواهد در دادگاه حقی را ناحق کند که شوهر آن زن، با کنار زدن روبنررد زن، چهرررة زشررت زن زنی می

دادن دیگر، مرررد ترکمررانی، بررا رشرروه  . در حکایت(90)نمایاند تا فریب ظاهر او را نخورد  را به قاضی می

گیر را وادار برره صرردور ی  بستویی که روی آن روغن است و زیرش انباشته از گر، ی  قاضی رشرروه

شررود کرره حکرر  برد حری  ترکمان نمیمی کند و وقتی قاضی به ترفند ترکمان پیحک  به ندع خود می

ی قاضیان در رسررالة دلگشررا آمررده اسررت کرره بررر خورای ه  دربارة شراب. لطیده(103)خود را برگرداند  

خررورد و بررر مشررتة رود و شررراب زیررادی میای مرریاسا  آن، در شهر چرهِ هرات، ی  قاضی به خانرره

سراید: از عل  و عمل بری بود قاضی چره/ بررا خلررق برره داوری می  اشدربارهکند و شاعری  نداف... می

زاکانی قاضرری را برره برردترین صررورت ممکررن توصرری  . در رسالة تعریدات، عبید  (۲۲۶)بود قاضی چره  

کنند«. اصحاب قاضی )نوّاب و وکیل و عدل و میررانجی( افررراد کند: کسی که »همه کس او را ندرین  می

فروشررند. گویند و گواهی را برره سررل  مرریکنند و هرگز راست نمیایمانی هستند که حق را باطل میبی

شررمارند و ورند و مال یتیمان و اوقاف را بر خررود مبرراح مرریخقاضی و اصحابش در این جهان حلال نمی

شررود. عاقبررت ها ظرفی است که با هیر چیزی پر نمیبینند. چش  آندر آن جهان ه  روی بهشت را نمی

النررار ها است و جایگاهشان درک اسرردل اسررت. دارالقضررا، بیررتها وخی  و مال  دوزه در انتظار آنآن

طان است که چهار حد آن »هاویرره و جحرری  و سررقر و سررعیر« اسررت. در چنررین است و آستانة آن عَتَبة شی 

 وضعیتی »کارساز بیچارگان«، »رشوه« است و اسباب آرامش و انتقام آنان نیز »ندرین« قاضی است. 

اعمال شیخکان و قاضیان و اتباع ایشرران در   ةدر اخلاق الاشراف دربار  نیاز توضیحاتی که عبید زاکا

پی  نداز این گروه در همین دوران دار  حافظاو و  توان به راز آن همه تندری که  دهد، میدوران خود می

تررر متمرکررز بررر ریاکرراری و دورویرری اسررت کرره دهررد بیش می ها به دسررتآنبرد. تصویری که حافظ از  
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کنررد و حترری برره تری از آن رفتارها را افشررا میعبید جزئیات بیش ها است. اما  ای از ظواهر رفتار آنجلوه

پردازد تا جایگاه آنان را در فرهنگ عوام تعیررین کنررد. او در بحررخ از ها با سایر بدکارگان میآن  ةمقایس

در جامعرره اسررت، بسرریاری از   غیرررتبرریها افراد  های شاخص آنحیا که یکی از مصداقافراد وقیح و بی

داند و در پاسررخ کسرری کرره از چگررونگی هماننرردی عواقررب سان با همین افراد میرا ه   هاهای آنصدت

پرسررد، موضرروع را چنررین با شیخکان و قاضیان ریاکار و رفتن هررر دو گررروه برره دوزه می  غیرتبیافراد  

طهررارت ]معنی  چون شیخکان در این دنیا به طهارت و عبادت موسوم بودند، اگرچه آن»کند:  تشریح می

نشُسته باشد و سجده نکرده، پس وضررع  ... هرگز...  سری به ریا و رعونت داشت، و آن مظلوم[  ادتو عب 

این که به عصیان و تزویر و تلبرریس و مکررر  ةباشد و قاضیان و اتباع ایشان به واسط  ...شیخکان مغایر وضع

وق مسلمانان و طمع بطال حق گیری و گواهی به دروغ و حرص و اِخوارگی و ظل  و بهتان و نکتهمو حرا

 ؛ه  این خصال مجبررول  ...  شرمی و اخذ رشوت موصوف بوده، و درو حیلت و افساد در میان خلق و بی

صحبت قاضیان از خدا خواهد که الجررنس  ... پس میان ایشان جنسیت کلی تواند بود و به سبب جنسیت،

یکی از کبررار مدسررران در تدسرریر  ... الضّ  ةالی الجنس یمیل. و در کلام حکما آمده است که الجنسیه عل

ها چنین فرموده باشد که مجموع خلایق از دوزه چون برق گذار کنند. لا واردُ  اِنکُن مِاِ  این آیت که وَ

 « د و با هرر  صررحبت دارنررد و شررطرن  آتشررین بازنرردن ابدالآباد در دوزه باش  ... ان  قاضیان و اتباع ایشان و

 .(۲50: محجوبزاکانیر)

مررذهب رسررمی را برره  و های رای  در میان متولیرران دیررن و فرهنررگمانند حافظ برخی سنتعبید ه   

گیرررد که حافظ برره کررار می...  ، به فتوی دف و چنگگیرد. تعبیرهایی از نوع بیت الحرام خ تمسخر می

اه از . طرراب موررو(۲۲3محجوب: زاکانیررر)...بیچرراره طرراب موررواه/ ...رمشررابه دارد:  ةدر زبرران عبیررد هرر  نمونرر 

، امررا عبیررد رودکار مرریاز افراد جامعه و در جای خاصی به  مشخصیهایی است که در کلام گروه  صدت

 .(۲۲3)همان: برد آن را برای ... به کار می

های انتقررادی و کلرری برره تصررویر را با گزاره های عبید به نوعی وضعیت عمومی جامعهبعضی از لطیده

. موررل هررا وجررود داشررته باشرردیحی از نوع اخلاق الاشراف در متن آنکه تحلیل یا توض  کشند، بی آنمی

گویررد: در روز قیامررت آورد. واعررظ میهای واعظ بر زبان میای که آن مرد کاشانی در برابر گدتهجمله

گویررد: »ای مولانررا خیررزد و مرریدهدکه... ی  کاشانی برمرریحضرت علی از آب کوثر فقط به کسی می

. یعنی یرر  آدم درسررت و سررال  در روز قیامررت (141)کند و ه  خود باز خورد« مگر ه  خود در کوزه  

ای که مولانا عضد بعد از تولد و مرگ کررودکی توان کرد. آن جملهدر میان مردمان این دوران پیدا نمی
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آورد نیز تأییدی است بر همین واقعیت نادرستی مردمان آن روزگررار: »مولانررا که مقعد ندارد بر زبان می

ت: سبحان ام! پنجاه سال چندان که جُست  به غیر از این پسرک ... درست نیافت ، او نیز سه روز بیش گد 

داران مذهب مختررار دهد از قول طرف. عبید در اخلاق الاشراف وقتی عدت را توضیح می(15۲)نزیست«  

جماع نررداد همیشرره  کند که منع، کدر است )المنع کدر( و »هر کس از زن و مرد،در دوران خود نقل می

انررد مدلوک و منکوب باشد و به داغ حرمان و خذلان سوخته باشد؛ و به براهین قاطعرره مبرررهن گردانیررده

که از زمان آدم صدی تا اکنون، هر کس که جماع نررداد امیررر و وزیررر و پهلرروان و لشکرشررکن و قتّررال و 

المشررایخ گوینررد« صوفه جماع دادن را علررةیار و ... و معرّف نشد. دلیل این قول آن که مت دار و دولتمال

 . (۲40)ص 

گیررر برره هررای همررهکند. او ه  جامعرره را بررا نادرسررتیحافظ با تعبیرهای دیگر این مدهوم را بازگو می

ای دهررد تررا نگوینررد خررود را تافتررهکشد، اما همواره خود را نیز در دسررتة خطاکرراران قرررار مرریتصویر می

خررواره و کند: مرریکوشد گرفت و گیرها را نیز از خود دور  به این طریق میجدابافته دانسته است و البته  

قزوینری، غ   –)حافظ، غنری  سرگشته و رندی  و نظرباز/ وآن کس که چو ما نیست در این شهر کدام است؟  

)حرافظ: غ کننررد . می خور که شیخ و حافظ و مدتی و محتسب/ چون نی  بنگری همه تزویر می(9، ب  4۶

گسررتر شررده اسررت: از کشد که بر همه جررا سرریطره. در بیت دیگری سیاه ست  را به تصویر می(10، ب  ۲00

. ی  جا (9، ب 49)حافظ: غ کران تا به کران لشکر ظل  است ولی/ از ازل تا به ابد فرصت درویشان است 

ن همرران آدم هررا را کرره فرزنررداکند تا خطاهای انسررانها، تأکید مینیز بر عصیان حضرت آدم، پدر انسان

گنرراهی پذیر کند: جایی که برق عصیان بررر آدم صرردی زد/ مررا را چگونرره زیبررد دعرروی برریهستند توجیه

)حرافظ: . نه من از پردة تقوی به در افتادم و بس/ پدرم نیز بهشت ابد از دست بهشت (13، ب  489)حافظ: غ  

خررار دهررد: در ایررن چمررن گررل برریها را به چره و فل  نسبت میدر جایی نیز همة نابسامانی(  ۶، ب  80غ  

پرور شررد/ کرره کس نچید آری/ چراغ مصطدوی با شرار بولهبی است؛ سبب میر  که چره از چه سدله

 . (4، ب ۶4)حافظ: غ سببی است  کام بخشی او را بهانه بی

های روایی به نرروعی در زمرررة خبررر واحررد قرررار دارنررد امررا ها با آن که بر اسا  قاعدهبرخی از لطیده

کنررد. از جملررة هررا را تأییررد میهای دیگر عبید وجود دارد که مضمون آنهایی در حکایتائن و نشانهقر

اعتنایی به آداب مسلمانی در این دوران است. حافظ در موضرروع ها ک  استقبالی مردم از مسجد و بیآن

البته اشاراتی نیز به رفتررار کشد؛ و  چنان پای تقدیر را به میان میاعتنایی به مسجد و مظاهر مسلمانی ه بی

اند: من ز مسجد به خرابات نه خررود اعتنایی دخالت داشتهمسجدیان و مسلمانان دارد که در ایجاد این بی
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. گررر ز مسررجد برره خرابررات شرردم خرررده مگیررر/ (5، ب  111)غ  افتادم/ این  از عهد ازل حاصل فرجام افتاد  

تررر بررر کررردار مسررلمانان تمرکررز ؛ اما عبید برریش (4، ب  1۶4)غ  مجلس وعظ دراز است و زمان خواهد شد  

اعتنایی را اثبات کند؛ یعنی نمایش تخریب اعتقادات برره وسرریلة معتقرردان آن. او دارد تا اصل موضوعِ بی

شود، خادم مسجد آن را برره برراد گوید وقتی سگی به مسجدی در سلطانیه وارد میها میدر یکی از لطیده

کند تررا سررگ فرررار کنررد. دین دامغانی که ناظر بر ماجرا است در را باز میالگیرد. مولانا شرفکت  می

خواست  که سگ را بسرریار بررزن  شود: »چرا در مسجد بگشادی؟ من میخادم از دست مولانا عصبانی می

. ما آیدعقلی در مسجد میدار که سگ عقل ندارد و از بیتا دیگر این جا نیاید. مولانا گدت: معذور می

هرر  یرر    (8۲). بنگ پخررتن آن شرریرازی در مسررجد  (7۶)بینی؟«  داری  هرگز ما را در مسجد می  که عقل

ها ه  شخصرری از اند. در یکی از لطیدهنشانة دیگر است که مساجد در این دوران چندان جمعیتی نداشته

نررون کردنررد و اکپرسد که چگونه است در زمان خلدا مردم دعوی خدایی و پیغمبری میمولانا عضد می

گوید: »مردم این روزگار را چندان از ظل  و گرسنگی افتاده است که نه از خدایشان برره کنند. او مینمی

نویسررد و . حکایت اتاب  سلغر شاه نیز که هر رمضان به خط خود مصحدی می(۲0)یاد آید نه از پیغامبر«  

نشرران دیگررری اسررت از ( 58)د شرروفرستد »و باقی سال برره شررراب مشررغول« میای چند به کعبه میبا تحده

داری. وقتی پادشاه ی  منطقه چنین رفتاری داشته باشررد، دیگررر طبیعرری اسررت دوری مردم از دنیای دین 

هررای دینرری داشررته باشررند و نرره شررناخت درسررتی از آداب و که مردمان عادی نه اعتقاد چندانی برره آموزه

گیرنررد. »گدررت: از خررواری میروزه  مناس  آن. مول آن شخص که او را در پررانزده  رمضرران برره جرررم

رمضان چند روز گذشته است؟ گدتند: پانزده روز. گدررت: چنررد روز مانررده اسررت؟ گدتنررد: پررانزده روز. 

پرسد کرره ای میخانه. این نیز که مردی از صاحب(83)گدت: پس من مسکین از میانه چه خورده باش ؟«  

ام از کجررا دانرر  کرره قبلرره چررون ت کرره در ایررن خانررههنوز دو سال اس گوید: »من قبله کدام است و او می

اعتنایی برره معتقرردات و مناسرر  رسد اما اثبات کنندة همان بیامیز به نظر میاگر چه اغراق(  19۶)است؟«  

اند که انگررار چنرردان آن است. حتی دربارة برخی از علمای نه چندان معروف ه  این نکته را نسبت داده

گویررد اند. شمس مظدر در هنگام آمرروزش برره کودکرران، میمسلمانی نداشتهکاری با آداب و آیین  سر و

شود. »من این زمان پنجاه سال باشد که سررورة هرچه در دوران کودکی آموخته شود هرگز فراموش نمی

 .(۲41)ام هنوز به یاد دارم«  ام، با وجود آن که هرگز نخواندهفاتحه یاد گرفته

های صرروفیانه بررود و حررافظ و یاری از مردم کرره برگرفترره از اندیشررهورهای رای  در میان بسایکی از ب

م با تظرراهر برره فسررق خررود اسررتداده أعبید نیز به آن اعتقاد فراوان داشتند و از آن برای توجیه رفتارهای تو
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تررر از لطرر  خرردا بیش   :گدررتکردند، موضوع لط  و عنایت خداوند بود که حافظ به صررراحت میمی

گوید: در مستی اگر یار می 54 ة. و عبید در قطع(5، ب ۲84)غ    سته چه دانی خموشسرب  ةجرم ماست/ نکت 

فکن از حشر مینرردیش/ خرروش برراش ... لطیدت به ک  افتد/ بوسی بخر از وی دل و دینش به بها ده؛ در  

 .(۲۲8محجوب: زاکانیر) اللهُ لَطیفٌ بشعش اباشهکه  

سررویی بررا هایی کرره عبیررد در تعریرر  شررراب آورده نیررز در ه و کلمررات قصررارگونه هرراوارهلطیدرره

های موبررت شررراب هسررتند. عبیررد دار خصوصرریتتررر طرررفهررا بیش های حافظ اسررت. گررویی آندیدگاه

. و حررافظ (18ش  ،های عربری )لطیدره« کسری انوشروان گدررت کرره شررراب صررابون انرردوه اسررت»نویسد:  می

فروش کرره ذکرررش بخیررر در ده جام را/ خاک بر سر کن غ  ایام را. دی پیر می  گوید: ساقیا برخیز ومی

. اگرنه باده غ  دل ز یاد ما ببرد/ نهیب حادثرره بنیرراد (1، ب100)غ    گدتا شراب نوش و غ  دل ببر ز یاد  باد/

نکرررده،  ای در این باب پیررداعبید از فرط علاقه به موضوع شراب، وقتی لطیده  .(1، ب  1۲9)غ    ما ز جا ببرد

کرده از فراوانی علاقه به موضوع به جای لطیدرره از گدتارهررای ترراریخی و در جایی که باید لطیده نقل می

ابن الرومی گدت میگسار رسررتگار »گوید: میو های خود استداده کرده نصایح بزرگان برای اثبات علاقه

یش هاولموا اول ا ه  وویو »گیرررد. و خداونررد تعررالی گویررد: است. زیرا شراب بخل را برمی حه نهَِوش « موَ  اووَ  ًوُ

 .(19ش ،عربی  هایلطیده)

های مردم عررادی داند. بسیاری از گروهها را مانند حافظ منحصر در متولیان مذهبی نمیعبید دورویی

دارم موررل رطررب،  زنررد خربررزهنیز گاه رفتارهای دو رویانه دارند. مول رفتار آن خربزه فروش کرره داد می

ترررش هررو  کرررده اسررت. او   ةگوید من بیماری دارم که به خربررزقند و عسل. وقتی مردی به او میمول  

های )لطیدره « اعررلا اسررت ةهررا سرررکمن التدات نکررن، تمررام این   ةپیش خودت بماند، به گدت »دهد:  پاسخ می

مگر  دوش تو را خواب چنان دیدم که»گوید: . و در جای دیگر مردی به حجاج یوس  می(۲۲ش    ،عربی 

ش   ،های عربری )لطیدره  « در بهشت بودی. گدت اگر خوابت درست باشد، در آن سرا بیداد بیش از دنیاسررت

۲۶). 

کنررد تظرراهر فررردی برره ای کرره آن را پررر از فسررق و فسرراد توصرری  میواکنش حافظ در برابر جامعرره

بسرریاری از شدن به می و مطرب و معشوق است. عبیررد زاکررانی هرر  کرره رفتارهای عرفی از نوع مجذوب

فسادهای این دوره را با جزئیات فراوان به تحریر کشرریده اسررت، واکنشرری شرربیه برره حررافظ در برابررر ایررن 

دیگررری از  ةهررای اخلاقرری. ایررن نیررز چشررمجامعرره دارد؛ روی آوردن برره هزلیررات و درنوردیرردن حرمت

باشررد   هبا عمل نیز همرررا  هازبانی دارد و اگر محتوای آن گدته  ةتر جنب رفتارهای عرفی است که البته بیش 
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اسررت؛ امررا  رگیرد که تابوشکنی زبررانی و رفترراری آن شرردیدتدر ردی  رفتارهای مشابه با حافظ قرار می

کرد عمومی جامعرره و تضررادی بررا فردی دارد و اخلالی در عمل  ةاین رفتارهای ضد ارزشی جنب   ةالبته هم

و حررافظ قرآنرری چررون شررمس   ،حقوق اجتماعی دیگران ندارد. تبدیل شاعر معتقدی چون عبید زاکررانی

ای اسررت کرره مرردعیان های دینی، محصررول جامعررههای عرفی و ضد ارزشالدین محمد به حامیان ارزش

ای های معنوی و الهی هستند. در چنررین جامعررهدار ارزشو نشان  دین و عرفان آن از ناقضان بزرگ و نام

داران آن برره نررام اعتقررادات، نخسررتین اند و سررشررتههررای اخلاقرری و اعتقررادی رخررت بربسررتهکرره ارزش

تواند صدای منتقرردان ایررن وضررعیت را هایی که میکنندگان به اعتقادات هستند، شاید یکی از راهخیانت

گویی و انباشت کلمات رکیرر  های تابوشکنانه چون هزلبرساند انجام حرکترساتر به گوش دیگران  

دانررد سو با باورهای دینی است. خود حافظ هرر  میدر کلام است و تظاهر به انواع فسق و فسادهای ناه 

تواند دوام چندانی نمی  ،ها حتی اگر واقعی ه  باشد، در این دورِ باژگون سیهرکه آن گونه تظاهر کردن

بنیرراد/ بیند: شراب و عیش نهرران چیسررت کررار بیای جز این در پیش روی خود نمیته باشد، اما چارهداش

. حافظ خود به صراحت این گونه کارها را رفتارهررای (1، ب 101)غ  زدی  بر ص  رندان و هر چه بادا باد

د. برره ایررن دلیررل دانرر وشرران میای از قماش رفتارهای شیخکان و واعظرران و قاضرریان و صوفیکارانهفریب

زند که به راه راست برگرد: حافظ به حق قرآن کررز شررید و زرق بررازآ/ است که گاهی به خود نهیب می

 .(10، ب 154)غ  باشد که گوی عیشی در این جهان توان زد

 اخلاق الاشراف. 3-2

های گونررههای طنزآمیز است که نوع طنررز آن متدرراوت از اخلاق الاشراف، شاید از نخستین نوشته  ةرسال

 ةدر توضیح اخلاق و رفتررار زمانرره و مقایسرر انتقادی رتحلیلی ة. این رساله در حقیقت ی  نوشت دیگر است

چرره در آن بررازگو شررده ها است. آنعنصر غالب در آن، صراحت در بیان واقعیتاست که  آن با گذشته  

هررا انتقادی نیز ندارد و صرفاً توصیدات و توضرریحاتی از چگررونگی رفتارهررا و ارزش  ةاست گاه حتی جنب 

هایی اسررت کرره حررافظ برره گوییسویی با صراحتدر ه  گویینویسنده است. این نوع صراحت  ةدر دور

بررا   را  . عبید آن رفتارهرراهای مختل  جامعه ارائه داده استصورت پراکنده در اشعار خود از رفتار گروه

 بندی کرده و توضیح داده است.تر در زیر چند عنوان کلی دستهدقت و جزئیات بیش 

 74۲گوید این مختصررر را در هدررت برراب و هررر برراب مشررتمل بررر دو مررذهب در رساله می  ةدر مقدم 

ای از اوضاع و اخررلاق بعضی از اخلاق قدما که اکنون آن را خُلق منسوه خوانند و شمه»هجری در باب  

محجوب: زاکانیررردرآوردم ) « گوینررد برره تحریرررابر این روزگار کرره آن را خُلررق مختررار میاصحاب و اک
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و سرریس   کنرردیرران میواقعیررت آن موضرروع ب  ةابتدا نظر مذهب منسوه یا دیدگاه قدما را دربررار  او(.  ۲33

د. کنرر ها در آن وارونه شده بازگو میارزش  ةمذهب مختار یا نظر و رفتار مردمان روزگار خود را که هم

چنین است: باب اول در حکمت، باب دوم در شجاعت، باب سرروم در عدررت، موضوعات این هدت باب  

باب چهارم در عدالت، باب پنج  در سخاوت، باب شش  در حلرر  و وقررار، برراب هدررت  در حیررا و وفررا و 

 صدق و رحمت و شدقت.

 . حکمت و شجاعت 2و  1

شناسرری دارد. موضوعات هسررتی ةاران خیام درباردحکمت، مذهب مختار اعتقاداتی شبیه به طرف  ةدربار

قدما )مذهب منسوه( این است کرره انسرران از روح و جسرر  تشررکیل شررده و روح   اعتقاد حکما و  ةچکید

دهد. امررا بزرگرران چنان به زندگی ادامه میرسد و ه بعد از فراقت از بدن، به نعی  مقی  و سعادت ابد می

گوینررد بقررای روح کننررد و میر( این باور را به تمررامی انکررار میدان )مذهب مختاجهان و زیرکان خرده

اند که او را کمررال و چه انبیاء علیه  السلام فرمودهآن»ناطقه به بقای بدن است و فنای آن به فنای جس .  

نقصانی نیست و بعد از فراق بدن به ذات خود قائ  و باقی خواهد بود محال اسررت و حشررر و نشررر امررری 

عبارت از اعتدال ترکیب بدن است. چون بدن متلاشی شد آن شررخص ابررداً نرراچیز و باطررل   باطل. حیات

. در ایررن بحررخ « تواند بودچه عبارت از لذّات بهشت و عِقاب دوزه است ه  در این دنیا میگشت و آن

و چهررار    ةکه نتیجرر ها است: ای آنچند بیت شعر نیز نقل شده است که ی  رباعی از خیام نیز در بین آن

هدتی/ وز هدت و چهار دای  اندر تدتی؛ می خور که هزار بار بیشت گدت / باز آمدنت نیسررت چررو رفترری 

توان دریافت که زاکانی خود چندان موافقتی با ایررن خوبی میهای پایانی این بحخ بهرفتی. اما از عبارت

 ةسال بررا وجررود تصرردی  چه بر حکما چندین هزارالحق زهی بزرگان صاحب توفیق که آن»دیدگاه ندارد:  

محجوب: زاکانیرر) « زحمترری برررای ایشرران کشرر  شرردعقل و روح و ریاضتِ به کمررال، محجرروب مانررد بی

. این گونه اعتقادات نه سنخیت چندانی با حاکمان در آن دوران دارد و نه تناسبی با فه  عرروام. (۲35ر۲34

داده شناختی تشکیل میهای هستیاندیشهها را  های آنمشغولیگمان، از باورهای کسانی است که دلبی

در برابررر آن تقرردیر هولنرراک، و  آدمیررانپنرراهی انبرروه هررای مغررولان و بیرحمیاسررت. پیداسررت کرره بی

بخشرری برره هررا در توسعهترین عاملها در میرران مرردعیان دیررن و عرفرران، از عمرردهها و دنیاپرسررتیناراسررتی

 جدی باشررد و  های خیامی در حافظبرخی اندیشه  وجود  اگر  است.  بودهشدن باورها  اعتقادی و وارونهبی

تر از حررافظ توان گدررت کرره در ایررن مررورد، زاکررانی دیرردگاهی متدرراوتاز نوع تظاهر به فسق نباشد، می

بخش و دمد از بوستان نسی  بهشت/ من و شراب فرررحکنون که می  .عِقاب و عذاب و قیامت دارد  ةدربار
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گوید/ نه عاقل است آن کرره نسرریه خریررد و نقررد بهشررت اردیبهشت مییار حور سرشت... چمن حکایت  

. بهشت عدن اگر خواهی بیا با ما به میخانه/ که از پای خمت روزی برره (3و    1، ب  79قزوینی،    –)حافظ، غنی  

 .(7: 374)حافظ، حوض کوثر اندازد 

گوینررد وقترری می  داننررد ومی  « حماقررت و عررین جنررون  ةمای»معتقدان به مذهب مختار، شجاعت را نیز  

اگررر خصرر  را »شررود و یررا مغلرروب. آید یا بر خصرر  غالررب میکسی با دیگری به محاربه و مجادله درمی

بکشد خون ناحق به گردن گرفته باشد و تبعت آن لاش  عاجلًا و آجلًا بدو لاحق گردد. و اگر خصرر  

فیَ آن بدین نوع باشررد غالب شود آن کس را راه دوزه مقرر است. چگونه عاقل بر حرکتی که احد طرَ

هر جا عروسی یا سماعی یررا »ها که  تر از این برای پرهیز از این گونه جدال. چه دلیلی روشن « اقدام نماید

 « مخنّوان و هیزان و چنگیرران و مسررخرگان»جا در آن « جمعیتی باشد مشتمل بر لوت و حلوا و خلعت و زر

کرره تررو مررردی »کننررد  های ابلرره را تشررویق میآدم  « وردهر جا که تیر و تبر و نیزه باید خ»حضور دارند و  

فرسررتند و برره کشررتن هررا میها را به مصاف آن تیغو آن « دار و دلاورپهلوانی و لشکرشکن و گُرد و سبیل

ای جان خاونرردگار هیررز زی »و با ه  گویند:    ...گاه هیزکان و مخنوان از دور نظاره کنند ودهند و آنمی

فروشی در برابر برد که تن اصدهانی به پایان می  ةآن نوخاست   ة. این که بحخ شجاعت را با گدت « و دیر زی

هررایی برره طعررن در تمجیررد از راه و دهد و در پایرران نیررز عبارتو شجاعت ترجیح می  مغولان را بر مرگ

جررا هرر  مرروافقتی بررا ایررن توان دریافت که عبید زاکررانی در این آورد، میروش مذهب مختار بر زبان می

بررر ای اصدهانی روایت کنند که در بیابان مغولی برردو رسررید از نوخاسته»خود ندارد.    ةرفتار رای  در زمان

مرا و مکش مرا. مغول  ...  کنان گدت: ای آغا خدای را  او حمله کرد. نوخاسته از کمال کیاست تضرّع

را رح  آمد، بر قول او کار کرد، جوان به یُمن این تدبیر از مرگ خلاص یافت. گویند بعررد از آن سرری 

را معاش و سررنت ایررن  خدای !بخت....ای یاراننامی به سر برد. زهی جوان نی  سال دیگر عمر در نی 

بزرگان غنیمت دانید. مسکین پدران ما که عمر در ضلالت به سر بردند و فه  ایشان برردین معنرری منتقررل 

مقرردرات مررردم را در  ة. سیاست عمومی در زمانی کرره قررومی مهرراج  همرر (۲38ر۲37محجوب:  زاکانیر)  « نشد

مخالدررت را بررا شمشرریر برررّان پاسررخ ترین  گویررد و کوچرر اختیار گرفته و تنها با زبان سرنیزه سررخن می

امررا قباحررت کررار در   ؛دهد، البته چیزی جز این نیست که بقای ندس را بر تحقیر و تسلی ، ترجیح دهدمی

جا است که این گونه رفتارها، به ی  کنش عمومی بدل شود و هر نوع شجاعتی را از میان بررردارد و آن

 ی  ارزش عمومی و افتخارآمیز بسازد.   ذلت و خواری را جایگزین آن کند و حتی از آن، 

  . عفت3
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هایی را که در زمان او رواج عمومی یافترره و ها و ارزشعبید در رساله اخلاق الاشراف برخی از خصلت

چه در توضیحات او از وضوح فررراوان برخرروردار اسررت دهد. آنبه مذهب مختار تبدیل شده توضیح می

ن کس را که آ»شود:  ها است. عدت در مذهب مختار این دوران چنین توجیه میارزش یافتنِ ضدّ ارزش

فرمایند که چشرر  خوانند، و میو دم سرد می  ...دار گدتندی، اکنون  دامن و خویشتن وقتی عدی  و پاک

اند. هررر عضرروی را از خاصرریتی و گوش و زبان و دیگر اعضا از بهر جذب مندعت و دفع مضرّت آفریده

اعضررا روا نیسررت هررر کردن موجب بطلان آن عضو است. پررس چررون بطررلان که سبب ایجاد او بوده منع

چرره چه به گوش خرروش آیررد آن شررنود. و آنچه او را به چش  خوش آید آن بیند و آنکس باید که آن

مصالح او بدان منوط باشد از خبخ و ایذا و بهتان و غمز و عشوه و دشررنام و فحررش و گررواهی برره دروغ، 

راب شود بدان التدات نبایررد کرررد دیگری خ  ةآن بر زبان راند. اگر دیگری را در آن مضرتّی باشد یا خان

گوی و هرکس را که دلررت کن و میو خاطر از این معنی خوش باید داشت. هر چه تو را خوش آید می

چابرر ِ  ةجرروی/ معشرروقتا عمر بر تو وبال نگردد. رباعی: تا بتوانی نگار دلبر می.....تحاشی  خواهد بیمی

 « جررویکن و دیگررر میو رهررا مرری.......مرریجرروی؛ چررون یررافتیش مررده مجررالش ندسرری/ خرروشِ غررر می

عدررت، یعنرری  ةداران ارزش وارونرر ها و توجیهررات طرررف. در ادامرره از توصرریه(۲40ر۲39محجوب: زاکانیررر)

کند که راز موفقیت صاحبان قدرت و سیاست و حتی پهلوانان معروفی چررون رسررت  عدتی صحبت میبی

رود که از زن و مرررد هررر کررس کرره جمرراع نررداد هده میمشا»گویند:  دانند و میمی  نرا نیز در جماع داد

باشررد و برره داغ حرمرران و خررذلان سرروخته، و برره بررراهین قاطعرره مبرررهن همیشرره مدلرروک و منکرروب می

اند که از زمان آدم علیه السررلام تررا اکنررون هررر کررس کرره جمرراع نررداد میررر و وزیررر و پهلرروان و گردانیده

... حقا که بزرگان ما این  یار و شیخ و واعظ و معرّف نشدولتدار و دال و سرافراز و ماللشکرشکن و قتّ

درسررتی  ...فرمایند و حق با طرف ایشان است. چه به تجربه معلوم شررده اسررت کرره سخن از سر تجربه می

، چه نظام کار جهان بر داد و ستد است، تا او را بزرگ و کری  الطرفین توان .... مرد باید که  یُمنی ندارد

. (۲41ر۲40محجوب: زاکانیر)  « باشند او را نسیب الابوین خطاب شاید کرد  ...ر پدر و مادرش نیز  گدت. و اگ

پر هول و هرا  بررود،  ةپناهی مردم ایران در این دورمهاری مغولان و بیبی  ةرواج فساد عمومی که نتیج

دیگررر نیررز بررر آن سرریاری از مداسررد اسا  ب حیایی خلاصه شده است کهعدتی و بیدر نظر زاکانی در بی

آفرین و اسباب عروج و ترقی در جامعه بدل شده اسررت. نهاده شده است و خود به یکی از عوامل ارزش

و جرروانی گلسررتان سررعدی کرره وی،  گستردگی این نوع روابط ناسال  را با ی  مرور ساده بر باب عشررق

ترروان دیررد کرره در کرررده میتر در خررارج از ایررران زنرردگی میتازه در نیمة اول حکومت مغولان و بیش 
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های مرتبط با عشق و دوستی، هر دو سویة این رابطه احداث و مردان هستند. و درصد حکایت  99قریب  

ه  یرر  رفتررار عررادی اسررت. وقترری حکایت آنوجود آن نه تنها در جامعه هیر قبحی ندارد بلکه نقل و  

توان حد  زد که در دورة ایلخانان و عصر حررافظ و عبیررد، اوایل حکومت مغولان چنین بوده باشد، می

 این رفتارها از چه حدّت و شدتّی برخوردار شده است.

 . عدالت4

اسررت، نرره عرردالتی  بازی و برریدر بحخ از خصررلت عرردالت نیررز مررذهب مختررار زمرران مبتنرری بررر سیاسررت

رود. در ایررن برراره مررذهب مختررار را چنررین ورزی که از خصوصیات مذهب منسوه به شررمار مرریعدالت

دهی و کدخدایی بر سیاست اسررت و چنرران کرره گویند بنای کار سلطنت و فرمانمی»کند که:  تشریح می

د و خررود را اردشیر باب  گدت که السیاسه اسا  الریاسه. و تا کسی از کسی نترسد فرمان آن کررس نبررر

مامور نگرداند... آن کس که حاشا عدل ورزد و کسی را نزند و نکشد و مصادره نکند و خررود را مسررت 

نسازد و بر زیردستان اظهار عربده و غضررب نکنررد، مررردم از او نترسررند. و رعیررت فرمرران ملرروک نبرنررد، 

گرراه اشرراره برره . آن« گرددفرزندان و غلامان سخن پدران و مخدومان نشنوند مصالح بلاد و عباد متلاشی  

کار ن ضحاک تازی و یزدگرد بزهکند که العداله تورث الدلاکه. و موال پادشاهان عج  چواین گدته می

کردند هر روز دولت ایشرران در ترقرری بررود و ملرر  برقرررار و خررزاین معمررور و تا ظل  می»زند که  را می

ناه را در بیررت المقررد  نکشررت و بیسررت هررزار گبخت النصر تا دوازده هزار پیغمبر بی».  « خصمان مقهور

گنرراه را تا هزاران هزار بی». و چنگیزخان « پیغمبر را اسیر نکرد و ستورداری ندرمود دولت او عروج نکرد

اما کسی چون کسررری انوشررروان  ؛(۲43) « دریغ درنیاورد پادشاهی روی زمین بر او مقرر نگشتبه تیغ بی

های ایوانش بیدتاد. معاویه به برکت ظل  حکومت را زمانی کنگره  عدل اختیار کرد در اندک  ةچون شیو

آورد که وقتی بغررداد از دست شاه مردان و شیر یزدان به در آورد. در آخر نیز حکایتی از هلاکوخان می

تصرف کرد تجار و محترفه را تشویق به کار کرد و از جهودان به سبب مظلومیتی که داشتند فقررط برره را  

قضات و مشررایخ و صرروفیان   و  سادات»اما    ؛وان را نیز به حرم خود فرستادضایت داد و مخنّگرفتن جزیه ر

خوانان را جدا کرررد و گیران و شاعران و قصهو حاجیان و واعظان و معرّفان و گدایان و قلندران و کشتی

. فرمررود تررا همرره را در شررط غرررق برنررداند و نعمت خدای به زیان میفرمود که اینان در آفرینش زیادت

یب نود سال پادشاهی در خاندان او قرار گرفت کردند و روی زمین از خبخ ایشان پاک کرد. لاجرم قر

عرردالت داشررت در انرردک مرردتی  ة. اما ابوسعید بیچاره چون دغدغرر « و هر روز دولت ایشان در تزاید بود

هررایی عصر ایلخانی نسبت برره گروه  ةتوان تندری را که جامعاز خلال این حکایت می  .دولتش سیری شد
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جا کرره خوانان داشته مشاهده کرد تا آنحتی شاعران و قصهچون مشایخ و صوفیان و واعظان و قضات و  

نشرراندند. هررا میدر مقامی برتررر از آن شدندنیز که در جامعة اسلامی مندور تلقی می  جهودان و مخنوان را

حافظ و عبید زاکانی را باید در چون  کسانی    ةسرایی به وسیلسخن   ةبدون تردید یکی از دلایل تغییر شیو

کنررد کرره عبررارت ا جستجو کرد. از این حکایت، ی  واقعیت دیگر ه  چهررره نمایرران میههمین بدبینی

ای گمرران ناشرری از ندرررت دیرینررهایران به سقوط بغداد به دست هولاگو که بی  ةاست از نگاه موبت جامع

. و چررون بخررش مهمرری از اندگیری خلدای بغررداد از پادشرراهان ایررران داشررتهبوده است که ایرانیان از باج

چنررین ه  و هولاگررو نیررز ارتبرراط مسررتقی  برره موضرروع متولیرران دیررن و عرفرران  ةهای مطرود به وسیلگروه

امررا در مقابررل از  ؛کننرردها نیز ابراز خرسندی میوابستگان فرهنگی حکومت داشت، از این تسویه حساب

هررایی از هترروان دریافررت کرره یکرری از دلایررل نارضررایتی گروهای موجود در تحلیل حکایت ه  مینشانه

اندیشمندان ایرانی در پایان حکومت ایلخانان به موضوع رفتارهای مذهبیِ آخرین حاکمان چررون غررازان 

کنررد برره هررا اختصرراص پیرردا میهای آنشده است که بخش مهمی از کوشررش خان و ابوسعید مربوط می

ای چون های فرقهگها و جن های مذهبی و درگیرکردن جامعه با جدالگروهدادن به همانموضوع میدان

 اختلاف شیعه و سنی.

 سخاوت. 5

، کند اما به دلیل آن که خررودعبید زاکانی با آن که بحخ از سخاوت را با پن  حکایت فکاهی همراه می

شاعر و نویسنده است و نیازمند احسان و انعام بزرگان، و رفتار مردم روزگار مبتنی بر خساسررت اسررت و 

بزرگرران روزگررار   « رای انور»گوید  داران مذهب مختار ندارد. او مینه سخاوت، چندان موافقتی با طرف

ده، نصّ تنزیررل لاجرم در ضبط اموال و طراوت احوال خود کوشی »ما، وقوف بر عیوب این سیرت است. 

امام امور و عزائ  خود سرراختند و ایشرران را  « ایه الله میحبه ا ِو هن»چنین  و ه   « ک وا واً بوا ومتِ هوا»را که  

سخا و اسراف بوده و هر کس که خود را به سررخا شررهرت ، های قدی محقق شد که سبب خرابی خاندان

آمررد و بدو متوجه گشررتند و هررر یرر  برره خوشداد هرگز دیگر آسایش نیافت. از هر طرف ارباب طمع  

شود تررا در انرردک تراشند و آن مسکین سلی  القلب به ترهّات ایشان غرّه میچه دارد از او میای آنبهانه

خررود را برره ». امررا آن کرره « مدتی جمیع موروث و مکتسب در معرض تل  آرد و نامراد و محترراج گررردد

خوران در پنرراه ان و ابرام سائلان و طمع طامعان و شرّ مدررتسیرت بخل مستظهر گردانید و از قصد قاصد

لاجرم اگررر بزرگرری ».  « گذاردبخل گریخت از دردسر مردم خلاص یافت و عمر در خصب و نعمت می

. در وص  چنررین « توان کشیدنریگش بیرون نمیمالی دارد به هزار کلبتین ی  فلو  را از چنگ مرده
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. (۲45ر۲44)ص ی ندهررد ...کش عصاران است/ گر بر شکمش نهند، اند: آن سنگ که روغن افرادی گدته

برد کرره هایی به پایان میخساست، در نهایت بحخ خود را با عبارت  ةگاه پس از نقل پن  لطیده دربارآن

الحق بررزرگ و صرراحب حررزم کسرری را »رسد: ها بوی خرسندی از مذهب مختار به مشام نمیاز لحن آن

ش و معاد بدین نه  به تقدی  رساند. لاجرم تا در این دنیاانررد عزیررز الوجررود و توان گدت که احتیاط معا

 .(۲47)  « زیند و در آخرت علوّ درجتشان از شرح و وص  مستغنی استمحتاج الیه می

هررای گسررتردة اگر سخاوت در دورة زاکانی به خساست تبدیل شده، به آن دلیررل اسررت کرره تخریب

هررا، گرانررة بعرردی آنهای ویرانگرراه سرریاهیان غررارتگر مغررول و سیاسررتاولیه، و تبرردیل ایررران برره جولان

ای برررای بررذل و ای انباشته از فقر و فاقه پدید آورده که حتی بزرگرران ایررن جامعرره، دسررت گشررادهجامعه

دسررتی، برره رغرر  محبرروبیتی کرره در میرران امرررای محلرری های چند بارة زاکانی از تنگبخشش ندارند. ناله

ها برره دلیررل دهررد. حدررظ داشررتهآشرردتة اقتصررادی را در دورة او نشرران میوضرراع دره داشته، برره خرروبی ا

ترین دلایل برای تبدیل خساسررت برره یرر  شدن سخاوت، از مه بودن اوضاع آینده، و منسوهنامشخص

خصلت عمومی و ذاتی در این جامعه است که زاکانی آن را به خوبی به تصویر کشیده است. حافظ هرر  

خوارگان کدر اسررت/ داری میراثت و رواج بخل و حسادت بارها سخن گدته است: خزینهاز نبود سخاو

به قول مطرب و ساقی به فتوی دف و چنگ؛ زمانه هیر نبخشد که بازنستاند...سخا نماند سخن طی کررن  

 –غنری    )حرافظ،شراب کجاست... بخیل بوی خدا نشنود بیا حافظ/ پیاله گیررر و کرررم ورز والضررمان علرریّ  

اش گویررد از »گُررل پارسرری. این که حافظ در ستایش شاه شیخ حسن ایلکانی، می(9  –  5، ب  430قزوینی، غ

غنچة عیشی« نشکدته و به ممدوح بغدادی خررود رو آورده و از او خواهرران »بخشررش خاقررانی و کوشررش 

گررر حترری از ، از نبود بخشش در جامعة ایران حکایت دارد. در اشررعار دی(47۲)حافظ: غ  چنگزخانی« است  

گررذرد/ چرراره گوید: نیست در کس کرم و وقت طرب میفروش سجاده به دلیل نبود کرم در جامعه می

. حافظ به جررای سررخاوت از کلمررة کرررم اسررتداده (۲، ب37۶)حافظ: غ  آن است که سجاده به می بدروشی   

)حرافظ: طرف  برد قصة من به هرکند: طرف کرم ز کس نبست این دل پر امید من/ گرچه سخن همیمی

چنان از همان روش مرسوم نصیحت به نکوکاری و یادآوری آخرت . او در این موضوع ه (۲، ب  ۲9۶غ  

کند: توانگرا دل درویش خود به دست آور/ که مخزن زر و گررن  درم نخواهررد مانررد؛ برردین استداده می

 .(8 – 7، ب 179)حافظ: غ اند به زر/ که جز نکویی اهل کرم نخواهد ماند رواق زبرجد نوشته

 . حلم و حیا 7و  6

های زبانی و ادبی گونه هنرنماییکند، طنزآفرینی بدون هیرآن چیزی که این نوشتة عبید را نوآورانه می
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گویی یررا توصرری  عینرری و رفتاری، با اتکای صرف به خود واقعیت اسررت. ایررن شرریوه، همرران صررراحت

کار آن وجود ندارد. شاید بتوان گدررت، نخسررتین نمونرره د در ساز و  ع و تعمّای تصنّواقعیت است که ذره

از طنز طبیعی در تاریخ و فرهنگ ایرانی متعلق به همررین اوصرراف الاشررراف عبیررد زاکررانی اسررت. چررون 

گررذارد و بررا هررای جرراری در جامعرره را برره نمررایش عینرری مینویسنده فقط ساز و کررار حرراک  بررر واقعیت

کنررد تررا تضرراد و های زندگی در روزگاران دورتررر ترسرری  میتوضیحات خود نیز تصویرهایی از واقعیت

تناقضی کرره در سرراز و کررار ایررن دو نرروع واقعیررت رفترراری وجررود دارد، بررر اسررا  قاعرردة وارونگرری یررا 

رنگرری از های ک نمایی، مخاطب را به تعجب و طیبت وابدارد. در این شیوه از طنزپررردازی، رشررتهوارونه

ن با آن که نویسنده اصرار چندانی برای استداده از ابزارهای زبانی، ادبی، طنز تحلیلی نیز وجود دارد. چو

هایی کرره بررین زمرران خررود و رفتاری، تصویری برای طنزآفرینی ندارد، اما عمل او و گاه تطبیق و مقایسرره

آورد، نرروعی تررلاش برررای هایی که برای اثبررات مرردعای خررود مرریدهد و نیز حکایتها انجام میگذشته

هایی است از رفتارهای رایرر  در شود که نشانهها دیده میها در آنها و موقعیتفتارها و واقعیتتحلیل ر

 طنز تحلیلی.

دادن به هر تحمیل و تحقیر، و تحمل هر نرروع آزار و آن چیزی که او نامش را حل  گذاشته، یعنی تن 

ما نامش وقاحت اسررت؛  ةاذیت، و نهراسیدن از هر نوع سرزنش و شماتت، همان چیزی است که در دور

شرمی است/ نوبت شوخی و کرر  آزرمرری اسررت )حدیقرره(. از نظررر عبیررد خصوصرریات ایها النا  روز بی

بدرنررد سررر مررویی غبررار بررر   ...اگر هزار بار مجموع اتباعِ او را در برابر او  »های حلی  چنین است که:  آدم

زنده است مرفه و آسوده روزگار برره سررر   لاجرم چندان که  [.خیال باشدیعنی بی]خاطر مبارک او ننشیند  

برد. او از اهل و اتباع خشنود و او از ایشان فارغ، اگر وقتی تهمتی با او رسانند برردان التدررات ننمایررد و می

کند تررا نشرران دهررد گاه حکایتی نقل می. آن« مخورگوید؛ مصراع: گر سگی بانگی کند بر بام کهدان غ 

را بررر زن مسررتور ترررجیح  ...دهررد، زن های مررردم اهمیررت نمیشررماتتحیا و وقرریح، چررون برره که آدم بی

خرروردم برره تنهررا، ایررن زمرران حلرروا می ..من پیش از ایررن »گوید: دهد و در برابر سرزنش کنندگان میمی

گوید در اموال آمده است کرره شمارد و میمی  غیرتبیهایی را  . عبید چنین آدم« خورم به هزار آدمیمی

پردازد کرره گدترره اسررت: الرردیوث لایرردخل گاه به تدسیر حدیوی از پیامبر میدارین. و آنالدیوث سعید ال

چررون او را برره بهشررت »کند در آخرت ه  الجنه. او چون در دنیا فاقد حمیت است فارغ البال زندگی می

 نباید رفت، از کدورت صحبت شیخکان و زاهدان که در بهشت باشند و روی تُرُش ایشان، به یُمررن ایررن 

پرسد چگونرره او از دهدروقتی میکننده می. از توضیحاتی که در جواب ی  پرسش « سیرت آسوده باشد
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سررخنان شرریخان و عوامررل و اتبرراع آنرران کرره شررامل قاضرریان و نررواب وکررلای ایشرران اسررت ملررول 

ها نیز ماننررد شود که تداوت چندانی بین رفتار دیوثان و آنان وجود ندارد، چون آنمشخص میرشودنمی

 ةانررد. بنررابر ایررن در زمرررخوارگی و حرص و طمع و فسرراد در میرران خلقدیوث اهل تزویر و مکر و حرام

شوند و جایگاه هررر دو گررروه نرره در بهشررت و نرره در جهررن ، بلکرره در دوزه جنس محسوب میافراد ه 

 .(۲50ر۲49محجوب: زاکانیر)است  

دهررد نیررز مسرراوی اسررت بررا وقاحررت و حیررا می ةخررود دربررار ةتصویری که عبید از دیدگاه مردم زمان

هررا رانند و عبید از زبرران آناو به صراحت چند خصلت اخلاقی را با ی  چوب می  ةحیایی. مردم زمانبی

فرمایند که این اخلاق به غایت مجرروّف و مکرررّر اسررت و هررر اصحابنا می»گوید: و مذهب مختارشان می

گردد مدت العمر خامل الررذکر و خاسررر باشررد و بررر هرریر ای که به یکی از این اخلاق ردیئه مبتلا بیچاره

 « حیررا و وفررا و صرردق و رحمررت و شرردقت» . در ی  عبارت کوتاه این که معتقرردان برره« مرادی ظدر نیابد

 ةخود روشن است که صاحب حیررا همیشرره از همرر »شود:  چیزی جز زیان و نامرادی در دنیا نصیبشان نمی

ها محروم باشد و از اقتناء مال و اکتساب جاه قاصر. حیا پیوسته میان او و مرادات او مانعی عظرری  و نعمت

گوینررد از ایررن ابر را که حیا می  ةگری  و  حجابی غلیظ شده باشد و او همواره بر بخت و طالع خود گریان

شرررمی پیشرره رود که هرکس کرره بیمی  فرماید الحیاءُ تَمنعُ الرّزق. و مشاهدهاند. رسول )ع( میجا گرفته

تحاشرری خواهررد بیکَنررد و هرچرره دلررش میآبرویی و وقاحت مایه ساخت، پوست خلررق می ِگرفت و بی

خرررد و خررود را از مواقررع ادنرری برره مرردارج اعلرری ی نمی...ای برره  گویررد. سررر هرریر آفریرردهکند و میمی

کنررد و خلایررق برره تررنع  می  ...ه  که او را    تران از خود بلکه بر جمعیرساند و بر مخدومان و بزرگمی

چاره که به سِمَتِ حیا موسوم باشد پیوسته در پررس درهررا . و آن محروم بیترسندوقاحت از او می  ةواسط

 ةها سر بر زانوی حرمان نهاده چوب دربانان خورد و پس گردن خارد و به دیرردبازمانده و در دهلیز خانه

گرد و در زیر لب گوید؛ بیت: جاهل فراز مسررند و عررال  برررون در/ حسرت از دور در اصحاب وقاحت ن

 .(۲51محجوب: زاکانیر)  « رسدجوید به حیله راه و به دربان نمی

 « حرررص ةدنائت ندس و غلب »  ةبحخ از خصلت هدت ، وفا را نیز بر اسا  مذهب مختار، نتیج  ةدر ادام

او را بررر آن  « حرررص و شررره»او برسررد  برره  « چه هرکس که اندک چیزی از مخدومی یا دوستی»داند.  می

همه روزه به جانب او کشیده شود و ابرام کنررد و او را ملررول   « به طمع جذب اموال آن منافع»دارد که  می

ای هنگام بررا طایدررههر بامداد بررا قررومی و هررر شررب»باید    « هر کس که از عمر برخورداری طلبد»گرداند.  

بررودن فایررده. برررای بی(۲5۲)ص  « ذ گرررددذّن محظرروظ و ملترر دیگر به سر برد تا از صحبت و نعمت همگنا
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هرکس که خررود را »دهد وفاداری چه موالی بهتر از داستان فرهاد و شیرین و مجنون و لیلی، که نشان می

چنان که ».  « فایده در سر آن کندباشد و عاقبت، عمر، بیبه وفا منسوب کرد، همیشه غمناک و خاسر می

جرروانی »و مجنررون نیررز کرره  « ها کشید و کوه بیستون برید و هرگز به مقصود نرسیدزحمتفرهاد آن همه  

دل در دخترکی لیلی نام بست و در وفای او زندگانی بر او تلررخ شررد و هرگررز از او »،  « بود عاقل و فاضل

 بزرگان مررا راسررت گوینررد: خُلقرری را کرره ثمررره ایررن ». این است عاقبت بدفرجام وفاداری.  « تمتعی نیافت

 .(۲53)ص   « باشد، تَرک، اولی

خررود در برراب صرردق برره  ةمررردم زمانرر  ةشور و حرارتی که عبید در توصی  رفتار و اعتقاد وارونرر   آن

دهد به آن دلیل است که اولاً این خصلت اهمیت بسیار در زندگی و در عنوان مذهب مختار به خرج می

چررون مشررایخ و قضررات و فقهررا آن را برره   های مه  اجتمرراعیمذهب دارد و ثانیاً در این دوران شخصیت

گررذرد. در پایرران انررد و برردون آن اموراتشرران نمییکی از ابزارهای بزرگ در زندگی روزمرّه بدل کرده

تر از این که اگر صادق القولی صد گواهی راست کدام حجت روشن »گوید:  توضیحات به صراحت می

دیررانتی در تکذیب او تاویلات انگیزنررد، امررا اگررر از بیادا کند از او منت ندارند و بلکه به جان برنجند و 

گواهی به دروغ طلبند ده نوع رشوت بدو دهند و به انواع رعایت کننررد تررا آن گررواهی بدهررد چنرران کرره 

معاش   ةامروز در بلاد اسلام چندین هزار آدمی را از قضات و مشایخ و فقها و عدول و اتباع ایشان را مای

 .(۲54ص )«  از این وجه است

دهررد بررا تدصرریل و تعلیررل همررراه اما توضیحی که برای ترجیح دروغ و کذب بر راستی و صرردق می 

هررای های اجتمرراعی کرره ارزشگررذاریاست و نمایشی از همان قاعده چند صدایی است. این نوع بدعت

ا را هرر کند و برتری ضد ارزشاعتقادی را با تمرکز بر تجرببات عملی در زندگی به ضد ارزش تبدیل می

پررذیر توانسررتند تحملهررا میبودن و برخورد طنزآمیررز بررا واقعیترساند، تنها به دلیل گزارشیبه اثبات می

گرفتنررد. یکرری از ها هدف تیر تهمررت و تکدیررر قرررار میدگان آنن . اگر غیر از این بود، گزارش کن باشند

هررا، گردد کرره آنموضرروع بررازمیدلایل جذابیت اشررعار حررافظ و طنزهررای عبیررد زاکررانی نیررز برره همررین  

های بسرریار ها رس  رای  در ممال  اسلامی بوده به شیوهها را که سدهشدن ارزشها و وارونههنجارینابه

 اند.اند و ابدیت بخشیدههنری و نوآورانه به نمایش درآورده

دق؛ امررا صرر »دهررد: عبید زاکانی در بحخ از صدق، مررذهب مختررار زمرران خررود را چنررین توضرریح می

زدگی، خصررومت و زیرران  ةرذایل است. چه مایرر   ةفرمایند که این خُلق، ارذل خصایل و مایبزرگان ما می

کس عررزت نیابررد. مرررد بایررد کرره تررا صدق است. و هرکس بر نه  صدق زندگانی کند هرگز پیش هرریر
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دَقَ الامیررر را کرر تواند پیش مخدومان و دوستان، خوش ار فرمایررد و آمدِ دروغ و سخنِ به ریا گوید و صررَ

شب گوید که این، زمررانِ نمرراز هرچه بر مزاج مردم راست باشد آن در لدظ آرد. مولًا اگر بزرگی در نی 

پیشین است، در حال پیش جهد و گوید راست فرمودی و امروز آفتاب سررخت گرررم اسررت و در تاکیررد 

 ممسرر ِ زشررت آن سوگند به مصح  و سه طررلاقِ زن یرراد کنررد. و اگررر خررود در صررحبتِ مخنّورری پیرررِ

شرریرین و یوسرر  مصررری و حررات    ةو نوخاسررت ...  صورت باشد، چون در سخن آید او را پهلوان زمان و  

طایی خطاب کند تا از او اسب و کمر و زر و نعمت و خلعت و تربیت یابد و دوستی این کس در دل او 

ناگرراه بزرگرری را از متمکن شود. اگر کسی به خلاف این زید و حاشا خود را به صدق موسوم گردانررد،  

بایررد کرررد و زن و خررواهر را از کررار فرراحش منررع ، اکنون ترررک می...روی نصیحت گوید که تو جماع  

، به شومی راسررتی ایررن، قرروم از او برره ...ای را دبهّ خطاب کند یا باید فرمود یا کَلی را کَل گوید یا دبهّمی

کارد فروگیرنررد و اگررر دیرروثکی یررا کلکرری عرراجز جان برنجند و اگر قوتّی داشته باشند در حال او را به  

چرره آن  .(۲53محجوب:  زاکانیرر)  « باشد به مخاصمت و کلکل درآید و انواع سداهت با او برره تقرردی  رسرراند

شرردن ریاکرراری و گوید، همان عمومیزاکانی دربارة تبدیل صداقت به نداق و ناراستی در زمان خود می

ورزی آن است؛ اما تمرکز حافظ بیش از هر چیزی بررر سررالو   دورویی است که دیوان حافظ انباشته از

شوند؛ اما در رنگی محسوب میکه معمولاً در همه جا نماد صداقت و ی   متولیان مذهب و عرفان است

اند: گرچه بر واعظ شهر این سخن آسان نشررود/ این دوره، کاملًا برعکس به نماد تزویر و ریا تبدیل شده

. صوفی بیا که خرقة سالو  برکشی . بیا وز غرربن (1، ب  ۲77)حافظ: غ  مسلمان نشود    تا ریا ورزد و سالو 

. در میخانرره ببسررتند خرردایا (۶، ب 38۶)حرافظ: غ این سالوسیان بررین/ صررراحی خررون دل و بررربط خروشرران 

 .(۶، ب ۲0۲)حافظ: غ میسند/ که در خانة تزویر و ریا بگشایند 

 تعریفات ةرسال. 4-2

ها تعریدررات اسررت و هررر دو عنرروان نیررز بررا سرراختار رسرراله ده فصل، نام دیگرررش در برخرری نسررخه  ةرسال

ماهیت آن باشد ترکیررب ایررن  ةتوان بر این رساله نهاد که بیان کنندخوانی دارد. بهترین عنوانی که میه 

ا ده فصررل ده فصلِ تعریدات. اما مول  خود در ابترردای رسرراله برره صررراحت آن ر  ةدو عنوان است؛ رسال

های فرهنگ لغات است اما بررا عبید نامیده است. اسا  رساله نوعی الگوگیری طنزآمیز از ساختار کتاب

معنایی در ده فصل   ةبندی و تعیین محدوداین تداوت که لغات و اصطلاحات را با نوعی تدکی  و دسته

در زبرران و فرهنررگ ای اسررت در فرهنررگ لغررات و اصررطلاحات رایرر  آورده است و دیگر آن که رساله

ها و مناصب ها و پیشهها دلالت بر شغلتر آنهایی که بیش رفتاری مردم در عصر نویسنده، و معنای واژه
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کرد صرراحبان و به نوعی برگرفته از عمل ،ها داردشمول آن شغل  ةو مقامات و اصطلاحات مرتبط با دایر

 آن مناصب و مشاغل است و نه معنای قاموسی واژگان.

آورد و بعد ین رساله ه  ابتدا به آرامی و با رفتاری متعارف، معنای معمولی چند اصطلاح را میدر ا 

کنررد. ابترردا معنررای کلمرراتی چررون دنیررا و عاقررل و های رفتار نامتعارف را آشکار میاز آن است که نشانه

تهررای نفصررل اول تررا اکلماتراز ابترردای   ةکامل و کری  و آدمی و مرد را با افزودن ال  و لام عربی به هم

های عمدی در طنزآمیزکردن کررلام اسررت برره صررورت کرراملًا معمررولی فصل دهمرکه خود یکی از نشانه

کننررد تررا نشرران دهنررد کرره کلمررات چهررره نمایرران می ةآورد و پس از آن است که معناهای دیگرگونرر می

چه مررردم را شود: آندکر میباره معنای الها دارد. به ی تری در این معنا کردننویسنده مقصود متداوت

دولررت. در ایررن یار، العال : بیفایده بیمار دارد. و الدانشمند: آن که عقل معاش ندارد و الجاهل: دولتبی

جررب علرر  نترروان شررد ز گوید: به عُمیدیدگاه حافظ و عبید همسانی فراوان دارد. چون حافظ ه   جا ه 

 رسد روزی.  تر میاسباب طرب محروم/ بیا ساقی که جاهل را هنی

مرررتبط  اصررطلاحات فرهنگ وضعیت اهل عل  است که عبید آن را از طریق  ةفصل اول گویی دربار

نامرره برره کند. ایررن فرهنگبازگو می انددر عمل و منظر جامعه یافته واژگان یی که این هابا این قشر و معنا

هررا و قشرررها و گروه ةدربررار ها و باورهررای موجررود در جامعرره راآن دلیررل طنزآمیررز اسررت کرره دیرردگاه

کنررد. طلبی، دقیقاً به همان گونه که هست بررازگو میهای اجتماعی، بدون هیر ملاحظه و مصلحتپدیده

ای بررا معنررای واقعرری هررر چیررزی رسرریده اسررت ها در این دوره، کاملًا به مرررز وارونررهو چون این دیدگاه

که لغات و اصررطلاحات مربرروط برره کند  شود. از همان فصل اول ه  نویسنده تلاش میموجب خنده می

. فصل اول مربوط به اهررل علرر  و کندیا هر موضوعی را در ی  فصل مستقل بازگو می  هر گروه و طبقه

دانش است: النامراد: طالب عل ؛ المدرّ : بررزرگ ایشرران؛ المدلرروک: فقیرره؛ ظرررف الحرمرران: دوات او؛ 

او؛  ةدان او؛ امّ النرروم: مطالعرر او؛ الچرررکن: جررزوهالمکسور: قلرر  او؛ المرهررون: کترراب او؛ المبتّررر: اجررزای  

دارالتعطیل: مدرسه؛ الخراب و البایر: اوقاف آن؛ المستهل : مال اوقاف؛ المتولّی: حمررال لرروک؛ الادرار 

چه را فایده که مردم را تشویش دهد. آنبی ةچه به مردم نرسد؛ البرات: کاغذپاروالمرسوم و المعیشه: آن

ترروان یافررت: فلرر  برره گوید، مشابه آن را در دیوان حررافظ هرر  مین عل  و دانش میصاحبا  ةعبید دربار

. فقیرره مدرسرره (۶، ب ۲۶9)حرافظ: غ  مراد/ تو اهل فضلی و دانش همین گناهررت بررس   ممردم نادان دهد زما

 .(3، ب 44)حافظ: غ  دی مست بود و فتوا داد/ که می حرام ولی به ز مال اوقاف است

هررا بررر هجرروم و حکومررت آن ةهررای ترکرران مغولیرررو شرریوانی از طریق ذکر نامتصویری که عبید زاک
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کنند برره دسررت داده اسررت وقترری هماننررد قطعررات ها در ذهن زمانه تداعی میمناطقرو مداهیمی که آن نام

دهنررد کرره بار کرراملی را تشررکیل میگیرنررد، یرر  نمررایش خشررونتدیگر قرررار میپازل در کنار ه   ی 

نارضایتی و انتقادها و طنزهررا و تمسررخرهای   ةداری آنان باشد و فلسد کی از حکومتتواند مدل کوچمی

خررود برره خرروبی توضرریح دهررد. اگررر مدرراهی    ةموجود در آثار سعدی و حافظ و عبید زاکررانی را از زمانرر 

موجود در اصطلاحات سیاسی عصر مغول را بر اسا  دیدگاه عبید زاکانی به ی  روایت کوتاه تبرردیل 

، های ترکان در هنگام هجوم به یرر  منطقرره ماننررد قرروم یرراجوج و مرراجوجشود که: دستهمی  کنی  چنین 

کنند و پرچمشان عمود فتنه اسررت و جهن  عمل می  ةها مانند زبانی کنند. پیشروان آنقیامت به پا می  ةزلزل

می کرره هنگررا گری و تالان است و کار و بارشان چیزی جز مصادره و تقسی  نیست.صنعت ایشان غارت

گیرنررد تررا آفرین عال  را به خدمت میکنند، گویی تمام موجودات پر شر و شور و مرگاستقرار پیدا می

دار و ندار مردم به راه اندازند. چاووشرران چمرراق برره دسررت   ةحکومتی پر غضب و قساوت و تاراج کنند

الاصغر. ایلچرری ماننررد   حکومتی مانند نکیر و منکرند و شحنه مانند کلب الاکبر است و مل  مانند کلب

و تمغچرری شررهر هرر  فررردی واجررب القتررل.  غارتگران است و مُشرف دزد اسررت و مسررتوفی دزد افسرررده

سیاهی گرگ است و بیتکچی شغال و محتسب دوزخرری و اسدهسررالار شررری  دزد و قاتررل. جاسوسرران 

از بررازار اجرررت العسس آن کرره برره شررب راه زنررد و برره روز »خانه همه وسوا  و خنا  و غماز. و دیوان

 .« خواهد

گری و اعرروان و انصررار قاضرری و موضرروعات مرررتبط بررا آن فصل الوالخ، همه مربوط به شغل قاضرری

الحررق  ةای که حکومتش قائ  به قدرت نظامی و زورگویی و بر اسا  قاعداست. شغل قضاوت در دوره

لایق نخواهد بود. قاضی در انصافی و ظل  بر خلمن غلب باشد و قانونی وجود نداشته باشد چیزی جز بی

انصافی. برره ایررن دلیررل ها یکی از بازوهای اجرایی قدرت سیاسی است و مرکز انواع مداسد و بیاین نظام

کننررد. قاضرری کسرری اسررت کرره معنایی وارونه پیرردا می ،است که اصطلاحات مربوط به این شغل نیز همه

ایمرران و عرردول، هرر  ائررب قاضرری، آدمرری بیحق اسررت و ن  ةکنند. وکیل، باطل کنندهمه او را ندرین می

هررا راضرری ها نیز، کسررانی هسررتند کرره نرره خرردا از آنگویند و میانجیافرادی هستند که هرگز راست نمی

شرروند. قاضرری و اعرروان و است و نه خلق خدا، و خویشاوندان قاضی ه  قررومی میشرروم و شرروم تلقرری می

دانند و حرصشان ظرفی است که به هیر چیز چیزی می  تر از هرانصارش چون مال ایتام و اوقاف را مباح

کننررد، برره ایررن دلایررل عاقبتشرران وخرری  اسررت و روی بهشررت را خرروری نمیگاه حلالشود و هیرپر نمی

ها که ها مال  دوزه قرار دارد و دارالقضای آنرک اسدل است و در منظر آنبینند و مقامشان در دَنمی
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ت الناری اسررت کرره چهررار حرردّ آن عبررارت اسررت از: الهاویرره و السررقر و آن عتبه الشیطان است بی   ةآستان

الجهن  و السعیر. در چنین وضعیتی، معاشرت با قاضی شرررب الیهررود اسررت و کارسرراز بیچارگرران، رشرروه 

پررر از فسررق و   ةاست و سعید آن کسی است که قاضی را نبیند. سایر مشاغل فرهنگی نیز در چنررین جامعرر 

شرررم؛ المعلرر : ؛ المعرررّف: مررردک بی...اسدناک اسررت: الخطیررب: خررر؛ المقررری: فساد، وضعیتشان بسیار  

آمدگویی؛ الروباه: مولانررا شررکلی کرره مررلازم امرررا و احمق؛ الواعظ آن که بگوید و نکند؛ الندی : خوش

 خوانین باشد؛ الشاعر: طامع خودپسند.

پیداست که او نیز دیدگاهی شبیه برره کار برده و تعبیر شرب الیهود را حافظ نیز برای قاضی و شیخ به 

اما چون این شررغل برره نرروعی از مناصررب  ؛گری در زمان خود داشته استقاضی شغل ةعبید زاکانی دربار

شده چندان صریح و مستقی  معایب و مداسد این منصررب را بررازگو نکرررده اسررت. حکومتی محسوب می

ب و عرفان بوده است و دیگر آن کرره در تر متمرکز بر مظاهر مذهسو حساسیت حافظ بیش چون از ی 

کنررد محدود آن ه  در عصر امیر مبارزالدین نسبت به حکومت دیدگاه شدیداً مندی پیرردا می  ةی  دور

کنررد. کلمات مذهبی و اجتماعی چون تعزیر و تزویر و محتسب و شحنه بررازگو می  ةکه آن را نیز در لداف

و ریررا، وضررعیتی بهتررر از محتسررب و شرریخ و شررحنه پیداسررت کرره قاضرری نیررز در آن نظررام پررر از تزویررر 

هررا خود برروده، سررر و کرراری بررا آن ةتوانست داشته باشد و ظاهراً حافظ ه  که غرق در دنیای شاعراننمی

هرررا  از  ترروان اسررتنباط کرررد، نرروعی خرروف وچنان که از لحن ایررن بیررت می. شاید ه  آننداشته است

ها اظهررار نظررر نکرررده اسررت و همررین هرررا ، برره آن  ةدربار  قاضیان در وجود خود داشته که به صراحت

دهررد کرره حترری در عهررد پادشرراه خطررابخش خوبی جایگاه خوفناک این شغل را در آن دوران نشرران می

شرراه شجاعررربا تررر  و  ةنوشررریعنی در دورکررش شررده و مدترری پیالررهاو قرابه ةپوش که حافظ در دورجرم

و قاضرری و شرررب الیهودشرران/ کررردم سرروال صرربحدم از پیررر گوید: احرروال شرریخ  سخن می  واهمه از آن

 دار و می بنوش.فروش؛ گدتا نه گدتنی است سخن گرچه محرمی/ در کش زبان و پرده نگهمی

چند اصطلاح مربوط به شیخان آورده شده شباهت بین دیرردگاه حررافظ و عبیررد   نیز که  در فصل رابع 

یار موبت دارد و حافظ پیر مغان را به عنرروان سمعنای بفراوان است. اگرچه شیخ در کلام حافظ گاهی نیز  

ردی  کسانی چررون محتسررب و ه  و مندی دارد ةوجهکه نامد اما آن شیخی مرشد خود گاه شیخ نیز می

خور که شرریخ و حررافظ و مدترری و   مدتی است که از خودراضی و خودپسند است و اهل تزویر و ریا: می

. فغان که نرگس جماش شیخ شررهر (10، ب  ۲00)حافظ: غ    کنندیمحتسب/ چون نی  بنگری همه تزویر م

. اما عبید زاکررانی تصررویری کرره از شرریخ (۶، ب  131)حافظ: غ    امروز/ نظر به دردکشان از سر حقارت کرد
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گویررد: کلامررش نامررد و میدهد شخصیتی است که به صررراحت آن را ابلرریس میاین دوران به دست می

گوید وسوسه است و هر چیزی هرر  کرره آخرت می  ةچه دربارویر است و آندنیا همه تلبیس و تز  ةدربار

او نیررز همرره  ةو واقعرر  اند و خرروابآورد مهملات است. پیروان او همه شرریاطین درباب معرفت بر زبان می

شرروند او جحش است و افراد مرتبط با این اصطلاح نیز کرره گرراه شرریخ نامیررده می  ةزادهذیان است. شیخ

ناپذیر اسررت و حرراجی صوفی عله المشایخ دارد و سرریری  .اجی نیز چنین وضعیتی دارندیعنی صوفی و ح

 .لعنه استلهمواره علیه ا و نشاندهای خود را با سوگند به کعبه به کرسی مینیز همیشه دروغ

فصل پنج  به اصطلاحات مربوط به رفتار خواجگان اختصاص دارد. این فصل ه  نسبتاً کوتاه است  

گویی و سررداهت. و دانسررته شررده اسررت و سخنانشرران گزافرره « لاف و وقاحررت» « خواجگان ةایم»و در آن  

اخلاق ایشان نیز لوم و حرص و حسد و بخل. و کرم ایشان معدوم است و ابله آن کس است که بدیشان 

امید خیر دارد. عادت خواجگان و اکابر ه  عبارت است از: مکر و تزویر و نداق. عدل و انصاف نیررز در 

هررا را است. حافظ ه  نظر خوشی نسبت به خواجگان ندارد و در جررایی آنغرب  پیش ایشان مانند عنقا مُ

 کند: بر در ارباب بی مروت دنیا/ چند نشینی که خواجه کی برره در آیرردارباب بی مروت دنیا خطاب می

شمارد کرره وقترری مررولًا فرصررت مناسرربی . در جایی نیز خواجگان را افرادی دو رو می(4، ب  ۲3۲)حافظ: غ  

خوردن ه  ابایی ندارند: امام خواجه کرره بررودش سررر نمرراز افتد از شرابن به دستشان میچون عید رمضا

 .(4، ب 13۲)حافظ: غ  دراز/ به خون دختر رز خرقه را قصارت کرد

 « اصناف الخلررق»ها عنوانی نیز برای آن ذکر شده است صدات  فصل  ةدر فصل شش  که برخلاف هم

های مردمی است که گاه مطابق معمول نررام حرفرره را ذکررر پیشهها و  بیان شده است و نوعی معرّفی حرفه

کنررد و نررام کند و گاه نیز خصوصیت را ذکررر میکند و خصوصیت بارز صاحبِ آن حرفه را ذکر میمی

توان به این نتیجه رسید که در این جامعرره، تنهررا حکومتیرران ها میآورد. از خلال این توصی حرفه را می

بلکرره مررردم  دارنرردمذهب نیستند که کردارهایی مغایر با مشاغل و مناصب خررود  و گردانندگان جامعه و  

ها ندارد. و این جاست که معمولی نیز گویی به تبعیت از متولیان امور، رفتارهایشان تداوت چندانی با آن

شود که النررا  علرری دیررن ملرروکه . و: قالررت ان الملرروک اذا دخلرروا قریرره معروف تداعی می  ةآن قاعد

 . (34)النمل/ ه  ها اذلّه اهلها و جعل اعزّافسدو

البازاری: آن که از خدا نترسد؛ البزّاز: گردن زن؛ الصرّاف: خرررده دزد؛ الخیرراط: نرررم دسررت؛ الامررام: 

نماز فروش؛ القلاب: زرگر؛ العطار: آن که همه کس را بیمار خواهد؛ الطبیررب: جررلاد؛ الکررذّاب: مررنج ؛ 

 امی بازار.گیر... الدلال: حرالمندبور: فال
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جررا چررون نویسررنده از پررردازد. در این در فصل هدت  به توصی  شراب و ساقی و انواع لهو و لعب می

 ةهررا جنبرر گویررد، دیگررر تعری هررا دارد سررخن میخواران که خود تعلررق خرراطر برره آندنیای مطلوب می

کند تا با مخاطب شوخی کرررده نما ندارند و تنها اشاراتی به برخی از عوارض این دنیای خاص میوارونه

دار الزهر: شراب ناشتا. مل  الموت: ساقی با ریش؛ قران النحسین: دو ریررش   آشوب.  ةباشد. الشراب: مای

ه: نمررازی کرره در آن دیگر را بوسه دهند؛ المضحکه: مسررتی کرره در میرران هشرریاران آیررد؛ العربرردکه ی 

 .[عید فطر]مجلس گزارند؛ هادم اللذات: ماه رمضان؛ لیله القدر: شب عید 

جالررب آن تعریرر    ةها زده شررده و نکترر در فصل هشت  گریز کوتاهی به برخی اصطلاحات کشیدنی

ترین اشررارات برره انحرافررات صرروفیان از طریررق صوفی به عنوان موجودی بنگی است که شاید از قرردیمی

ع والکررری  الطرررفین: آن کرره بنررگ و تدخینی باشد. البن : آنمواد   چه صرروفیان را در وجررد آرد. المرصررّ

 شراب با ه  خورد.

هل و تجرد و موضوعات مرتبط بررا ازدواج و زناشررویی اسررت کرره یرر  موضرروع أت  ةفصل نه  دربار

خوشررایند خانوادگی و اجتماعی است. در این فصل مجررردی رفترراری مطلرروب، و مترراهلی بررا عرروارض نا

فراوان دانسته شده است. المجرد: آن که به ریش دنیا خندد؛ الشررقی: کدخرردا؛ والقرررنین: آن کرره دو زن 

دارد؛ اشقی الاشقیا: آن که بیش دارد، یعنرری چنررد زن دارد. در چنررین وضررعیتی، الباطررل: عمررر کدخرردا؛ 

های مرررتبط بررا فرررد، برره پدیرردهالضایع: روزگار او؛ التل : مال او؛ الیریشرران: خرراطر او؛ الررتلخ: عرریش او.  

خصوص فرد متاهل نیز چندان مطلوب نیستند. العدو: فرزند؛ البد اختررر: آن کرره برره دختررر گرفتررار باشررد؛ 

الخص : برادر؛ الخویشاوند: دشمن جرران؛ المعیررل: مبررتلا؛ الشررهوت: خانرره برانررداز مرررد و زن؛ البرردبخت: 

ویررس و   ةدار: آن که زنش قصرر ارد؛ القوچ والشاهجوانی که زن پیر دارد؛ الدیوث: پیری که زن جوان د

انگیزی در این توصیدات و تعریدررات رامین خواند؛ الدرج بعد الشده: لدظ سه طلاق. یکی از دلایل خنده

آن است که از اصطلاحات معروف ادبی و عربی برای طرح برخی مداهی  استداده شررده اسررت و از ایررن 

آفرینی است. المرگ و الجنررگ: خرردمتکار ز گاه ابزاری برای خندههای ادبی این تعریدات نی منظر، جنبه

های سی . توصی کاهل؛ المتهور: آن که جماع بسیار داده باشد؛ العشق: کار بیکاران؛ المغبون: عاشق بی

دهد که در آن دوره هرر  پررول ای که برای زر طلا آورده ی  تعری  استونایی است و نشان میچندگانه

های پرشماری در فرهنگ و زبان مردم پیدا کرده ی در زندگی روزمره داشته که صدتنقش بسیار اساس

است: قوت الظهر نور البصر و مدرّح الدماغ و قرابه المشتاق و جامع اللذات و ملاحه الکلام و عزّه الرجل 

مررر و و انکسار الخص  و معدن المرادات و منبع الحاجات و لقرراء المحبرروب و نشرراط الحیررات و فرررح الع
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 مزیل الحزن و رافع المذکورات: زر طلا.

ارتباط برره اختصاص یافته است. در این فصل ه  گاه کلمات بی  هارانیفصل ده  نیز به انواع شهوت

نامررد. دیرردگاه می « آویز متدکراندست»موضوع فصل وجود دارد؛ از جمله تعری  او از ریش که آن را 

زاکانی در باب این موضوع نیز با اغراق و افراط که از خصوصیات طنز است همراه است و همرره را جررز 

به حدی مهارگسرریخته اسررت   گذراند. گویی در این دوره قدرت غریزهدریغ میزن مستوره از دم تیغ بی

کرره همرره را برره سررمت انحرافررات اخلاقرری سرروق داده اسررت. بررر اسررا  میررزان ایررن انحررراف اسررت کرره 

دهد: الخاتون: آن که معشرروق بسرریار دارد؛ های خاصی از هر گروه از زنان و مردان به دست میتوصی 

دهررد؛   ...تر از  ک دارد؛ البیگ : آن که از مباشرت سیر نشود؛ الارموک: آن که بیش الکدبانو: آن که اند

و زرش ندهند؛ صرراحب الخیررر: آن کرره پیرزنرری را برره جمرراعی بنرروازد؛ المکرررر:   ...المظلوم: پسرکی که  

 جماع حلال؛ الجلق: دستگیر مدلسان؛ البکاره: اسمی که مسمیّ ندارد؛ مقرّب الملوک: قوّاد.

 لة صد پندرسا. 5-2

گیری از ارزیررابی رفتارهررا و گدتارهررای جایگاهی شرربیه برره نتیجرره  عبید زاکانیرسالة صد پند در کارنامة  

عینی و عملی ی  جامعه دارد که در آن، همه چیز وضعیتی وارونه پیدا کرررده و در عمررل، هرریر چیررزی 

راهنمای عمررل و مانیدسررت . در این وضعیت، این رساله در حک ِ  در جایگاه درست و واقعی خود نیست

هررا در بحررران کامررل فرررو رفترره زیستی درمحیطی است که سیرة عملی و سلوک زیستی و زبررانی آدمه 

کند برای ماندن و زیستن در این وضعیت است که هایی که زاکانی در این رساله مطرح میاست. توصیه

این نرروع رفتررار بررا جامعرره، درسررت شرربیه توان داشت.  چنان استمرار دارد و امیدی به تغییر آن ه  نمیه 

آوردن به رفتارهای عرفی در برابر فسق و فساد رفتاری است که حافظ در آفرینش شخصیت رند و روی

بر جامعه، از خود بروز داده است. وقتی همه چیز رو به سوی انحطرراط و انقررراض آورده باشررد،   گسترده

ها بیررردازی . یرر  ی و اعتقادی و تجربی به ترمی  خرابیچاره آن نیست که با اندرزهای اخلاقهمیشه راه

تر در برابررر ها را با نمای درشتتر کنی  و تصویر خرابیها را خرابراه دیگر ه  آن است که آن خرابی

های خود ببینند و باور کنند. تا شرراید مصررداق آن موررل دیدگان مردم قرار دهی  تا عمق فاجعه را با چش 

ها چرره ایرردئولوژیگررردد. آنییوندد کرره: خرابرری چررون کرره از حررد بگررذرد آبرراد میمعروف به حقیقت ب

گذرد حقایق واقعی است. گرراهی ایررن دو در چه در میدان جامعه میگویند حقایق آرمانی است و آنمی

ها و هررا بررا خواسررتهکنند و گاهی در تضاد. در دورة حافظ و عبید، واقعیتدیگر حرکت میتطابق با ی 

اند. چون اخلاق عملی و گدتاری اشررراف و طبقررات بالادسررت ها کاملًا در تقابل مطلق قرار گرفتهآرمان
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های تجربی و عرفی ندارد، نتای  حاصررل از کاملًا دگرگون شده است. و عبید که تقید چندانی به توصیه

چررون همیشرره در دهررد. های تعلیمرری خررود قرررار میرفتار و گدتار حاک  بر جامعه را معیاری برای توصیه

گزین ترین جررایکررردن دارد، مناسرربکردن است؛ اما حافظ که اندیشررة سرراختن و اصررلاحاندیشة ویران

دانررد برای رهایی از آن بحران را در رسمیت بخشیدن به رفتارهای تجربی در زیست عمررومی جامعرره می

 توان نام آن را سکولاریس  عرفی گذاشت.  که می

 ،های افلاطررونوصرریت  ةای به شرریوخواهد رسالهمی  ،گویدمی  آغاز رسالهعبید در    آن چنان که خود

حکی  الهی به شاگردش ارسطاطلیس که به یونانی نوشته و خواجه نصیر طوسی در اخلاق ناصری آن را 

دیگررر،   ةخسرو انوشیروان که بر تاج مرصررع خررود نوشررته و چنررد پندنامرر   ةچنین پندنامترجمه کرده و ه 

 ةتا فایررد»،  « عاری  تکل   ةغرض خالی و غائل  ةاز شائب »ای درویشانه باشد  ای پدید آورد که پندنامهرساله

 .« آن عموم خلایق را شامل گردد

ها نرردارد: ای عزیررزان عمررر معمررول پندنامرره  ةدر این رساله، ابتدا چند پند اول، تداوت چندانی با شیو

غنیمت شمرید. وقت از دست مدهید.متکبران و خودپرستان را آدمی مدانیررد. جرران فرردای یرراران موافررق 

ر بدیهی است و نیازی به یادآوری ندارد. اما اندک اندک لحن کررلام و هایی که البته بسیاکنید. نصیحت

مررروت را برره ریررش تیزیررد. و ناگهرران شررود: خواجگرران و بزرگرران بیتر میهررا متدرراوتسرراختار گزاره

کنررد: تررا توانیررد سررخن حررق نمایرران می  هنویسی چهرهای وارونه و کاملًا مخال  با روح پندنامهنصیحت

هررا برره ظرراهر در بافررت گرراه گزارهسرربب از شررما نرنجنررد. آنگران مشوید و مررردم بی  هامگویید تا بر دل

چررون  شرروند.ظرراهر میهای دوران اما در اصل با لحنی شبیه به گزارش احوال روزگار و واقعیت  ؛پندنامه

کننررد. دهنده را پیدا میشبیه به شهادت یگونه نیز نقشهای گزارشاین گزاره،  است  رفتار روزگار وارونه

زنی و گواهی به دروغ دادن و دین به دنیا فروختن و کدران نعمت پیشه سازید مسخرگی و قوّادی و دف

 تا پیش بزرگان و پادشاهان عزیز باشید و از عمر برخوردار شوید.

و گاه نیز غیررر مسررتقی . امررا هرچرره هسررت چیررزی جررز   دارندمستقی  و صریح    لحن   هاشگزار  گاهی 

حرراکمی عررادل و »حررافظ دارد:  ةشررباهت بسرریار برره دور  هابسیاری از آنهایی که  قعیتنیست. وا  واقعیت

و زنرری کرره از مباشرررت  ....قاضیی که رشوت نستاند و زاهدی که سخن به ریا نگوید و حاجیی با دیانت 

. در این جا حاکمان و قاضرریان و زاهرردان و حاجیرران « سیر گردد در این روزگار مطلبید تا زحمت نکشید

گیربودن قاضرریان و بودن حاکمرران و رشرروهقرار داده و ه  از ناعادل مابونانو  گانه  در ردی  فاحش  را

بودن حاجیان به صراحت سخن گدترره اسررت کرره رفترراری کرراملًا وارونرره بررا دین ریاکاربودن زاهدان و بی
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کررانی های شرراعرانی چررون حررافظ و عبیررد زاشررود برره گدتررهآن چیزی که موجب می  وظای  آنان است.

هررا علاقررة چنرردانی برره اغررراق و مبالغرره در دربارة وضعیت این روزگار بتوان اعتماد کرد این است که آن

ها، ها و سرررزنش های سیاسیراجتماعی و حتی عاطدی ندارند. در ستایش های خود از واقعیتتصویرسازی

عنصررر شاخصرری کرره های عرراطدی در اشررعار آنرران وجررود دارد، های فراوانی کرره از سرروژهو در توصی 

هررا از های افراطی است. بر این اسا  است کرره برره روایررت آنگرایی و پرهیز از اغراقتوان دید واقعمی

ها شررده، های آنای برای طنزپردازیمایههای اخلاقی و رفتاری در این دوران که اغلب نیز دستواقعیت

دقیقرراً برره  راوارونگی روزگررار عبید دربارة    دیدگاههایی که  گزارهتوان اعتماد کرد.  تا حدود بسیاری می

کند فراوان است: سخن شیخکان زرّاق سالو  باور مکنید تا گمراه نشوید و به حافظ همانند می  دیدگاه

برراز زنیررد تررا رسررتگار شرروید. از همسررایگی رنگان پاکدوزه نروید. دست ارادت در دامن رندان و ی 

شررادمانی و اصررل  ةتوانیررد زیسررت. مجرررّدی و قلنرردری را مایرر زاهدان دوری جویید تا برره کررام دل خررود 

 زندگانی دانید. خود را از بند نام و ننگ برهانید تا آزاد توانید زیست.

های وارونرره صد پند چنان ندرتی از متولیان مذهب رسمی دارد کرره بررا توصرریه  ةعبید زاکانی در رسال

ها بکنررد. عمررق عصرربانیت او را از کیدیررت کلمرراتی کرره خواهد هر چه فحش و فضیحت است نوار آنمی

ترروان دریافررت: دختررر فقیهرران و شرریخکان و واعظرران و عوانرران مخواهیررد و اگررر انتخاب کرده اسررت می

گرردامزاجِ سررالو ِ  گرروهر برره کررار نیرراورد و فرزنرردانِ  ...ا ایشرران واقررع شررود عرررو   اختیار پیوندی برر بی

 این نوع تتابع اضافات طولانی، نشان از عمق تندر نویسنده از آنناخل ِ غمّاز در وجود نیاید.    درایِهرزه

درگرراه ای نزایررد. بررا شرریخکان و عامیرران کرره مررلازم دختر خطیب در نکاح نیارید تا خرکرررهدارد.  کسان  

بران پادشاه باشند و امرا و خوانین و تمغاچیان و دزدان و سرهنگان و حرامیان و قلابان و قلاشان و کیسرره

ردی  حکومتیان قرار داده و همه را در در این جا ه  شیخکان را ه .  داران پیوند مسازیدو دلالان و راه

. شررونداز مطرررودان جامعرره محسرروب میداد کرررده کرره ردی  دزدان و حرامیان و قلابان و قلاشرران قلرر 

در نصیحت دیگر از شیخان با   دادن به موضوع است.الاعداد ه  برای عمومیتکارگیری صنعت سیاقهبه

آورد و شرروران مرریگیران و مردهدیرر  جهررودان و فررالرها را ه کند و آنتعبیر شیخکان نوپالان یاد می

دیدگان مجهررول رزنان و دولتگشوران و کن گیران و مردهگوید: با شیخکان نوپالان و جهودان و فالمی

 زدگان صحبت مدارید.های قدی  و دیگر فل و بازماندگان خاندان

 ةشنقصرر »دیرر  رهررا را ه آن « تزویررر» تررازد وهررا میدر جای دیگر به شدت بر قاضیان و وکیلان آن 

گویررد: بررر پردازد و میو واعظان میشمارد و در نصیحت دیگری به فقیهان  می  « کنگان  ةمغولان و عربد
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اند. بازاریان و حاجیرران را مدهید که علمای سل  جایز ندانسته  ...وضو  ریش فقیه و واعظ و پای منبر بی

گذارد: راستی و انصاف و مسلمانی از بازاریان طمررع نصیب نمیداری دارند بینیز که همیشه ادعای دین 

هررای دیگررر جرران نشرروید. بخش حمیت و بخیل و خودبین و گرانسیرت و  مدارید. عزم ح  مکنید تا بی

تررر از حررد معمررول جاها عبید زاکانی بیش های مرتبط با زندگی معمولی است که در آنپندها نیز شوخی

شود و از آوردن الداظ رکیرر  و توصرریه برره کارهررای منررافی عدررت هرر  اخلاقیات خارج می  ةاز محدود

ای کرره کسی از انحرافات گسررتردهدهد که در این دوره هیرخوبی نشان میرفتار عبید ه  به  ابایی ندارد.

 .دامن جامعه را گرفته در امان نمانده است

 گیری . نتیجه3

عنوان دو تررا از شرراهکارهای ادب فارسرری، اسررناد محکمرری از های عبید زاکانی و اشعار حررافظ، بررهنوشته

های قبایررل و طوایرر  یعنی دورة ایلخانیان و حکومتهای حسا  تاریخ ایران،  محکومیت یکی از برهه

گیری تیمررور گورکررانی اسررت. آخرررین پادشرراهان های پرریش از قرردرتدر مناطق مرکزی ایران در سررال

دیگر داشررتند و ای از افکار و اعمال، شباهت بسیار به یرر های محلی، در پارهایلخانی و اغلب حکومت

کررردن آنرران بررود، برری آن کرره مشروعیت در میرران مررردم و مطیررعآن، استدادة ابزاری از دین برای کسب 

. هررای ایمررانی و اخلاقرری داشررته باشررندبنرردی برره آموزهارکان و مراتب قدرت از بالا تا پایین چنرردان پای

در تاریخ و ادبیات و تجربیات زیسررتی و نزدیکرری  ترین واقعیتی که حافظ و عبید زاکانی با مطالعهبزرگ

هررای اند این است که ذات حکومتهای خود به نمایش گذاشتهلی در اشعار و نوشتههای محبه حکومت

مداری که دارند، همة مقدرات ی  منطقرره یررا مملکررت را از آن مهار و بیسلطانی، به دلیل اختیارات بی

تواننررد خررود را شررمارند، اساسرراً نمیشمارند و جان و مال و نررامو  مررردم را بررر خررود مبرراح میخود می

. بررر ایررن اسررا ، وقترری از نظررر حاکمرران و حدود به حدّ و حدودی، حترری از نرروع دینرری و الهرری کننرردم

درباریان و فرماندهان، انجام هر کاری مجاز باشد، و دست درازی به امرروال و نرروامیس و کشررتار مررردم، 

-ت مرریگرمی حکومرر ی  رفتار روزمرّه به شمار رود، وابستگان به ارکان قدرت ه  به تبعیررت و پشررت

 .  توانند مجاز به انجام هر نوع رفتار غیراخلاقی و ضد انسانی باشند و در حصار مصونیت بیارامند

ورانی چررون حررافظ و عبیررد زاکررانی در این میان آن چیزی که موجب عصبانیت و اسباب تمسخر اندیشه

سرریلة مبلّغرران وداری بهشررود، مستمسرر  قررراردادن اعتقررادات و اخلاقیررات برره شرریوة تظرراهر برره دیررن مرری

ها اسررت کرره اشررعار حررافظ و اخررلاق شدن در درون انبوهی از این اجتماع نقیضین ها است. واقعحکومت

های ترین عنصررری کرره زمینررهها، برجستهآورد که در آنالاشراف و تعریدات و صد پند عبید را پدید می
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های طنررز موقعیررت اسررت. گونررهها است که یکی از  طنزآفرینی را فراه  آورده صراحت در بیان واقعیت

وقتی خود واقعیت، بدون هیر گونه ترفند زبانی و ادبی، موجب طنز و طیبت در مخاطب شررود، طنررز آن 

از نوع طبیعی است. و عبید زاکانی یکی از نخستین شرراعران و نویسررندگانی اسررت کرره از عهرردة تصررویر 

ای از افکررار و آن تولیررد مجموعررهداری کرره محصررول  های سلطانی و متظاهر به دیررن پیامدهای حکومت

 . رفتار و گدتار طنزآمیز بوده به خوبی برآمده است

 منابع
نامة فصررل»تحلیررل بسررامدی نقررد اجتمرراعی در آثررار عبیررد زاکررانی«،  .(1390باقری، بهررادر و صرردیقه مسررعودی )

 .3۲–9: 1390، بهار و تابستان 3۲و  31، شمارة 8، سال های ادبیپژوهش

اصررغر ، جلد سوم، از سعدی تررا جررامی، ترجمرره و حواشرری علرریتاریخ ادبی ایران  .([1357]  ۲537)  ادواردبرون،  

  ر.امیرکبی: حکمت، چام چهارم، تهران

شررعرپژوهی ، «های فکری حافظ و عبید زاکررانیهمگونی»   .(1394)  پاسالاری، فاطمه و محمدحسین نیکدار اصل
 .7۲–51: ۲4پیاپی ، تاندوم، تابس ة ، سال هدت ، شمار)بوستان ادب(

زاد، محمررد ، تصررحیح اعلاخرران افصررحبهارستان و رسائل جامی  .(1379جامی، نورالدین عبدالرحمان بن احمد )

 جان عمراُف و ابوبکر ظهورالدین، تهران: میراث مکتوب.

 دیوان حافظ، تصحیح محمد قزوینی و قاس  غنی، تهران: زوّار. .(1390حافظ، خواجه شمس الدین محمد )

 .طرح نو: عبید زاکانی، تهران .(1377) اصغرحلبی، علی

: ، چررام هدررت ، تهرررانروزگاران تاریخ ایران از آغاز تا سقوط سلطنت پهلوی  .(1384)  کوب، عبدالحسینزرین

 .سخن

 .فردو : د سوم، بخش دوم، چام هدت ، تهران، جلتاریخ ادبیات در ایران .(13۶9) امصدا، ذبیح

 .زوار: ، به اهتمام پرویز اتابکی، تهرانکلیات عبید زاکانی .(134۲) زاکانی، عبید

 .گلشائیان: به اهتمام محمدجعدر محجوب، تهران ،کلیات عبید زاکانی .(135۲) زاکانی، عبید
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