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Introduction 

In his renowned work, Akhlaq al-Ashraf (translated as Nobles' Morality), Obeid Zakani 

critiques the teachings found in earlier ethical texts, employing a blend of irony and satire to 

highlight their obsolescence. This work, while not a renowned text in the cultural history of Iran 

and Islam, is not typically regarded as a foundational teaching text of Islamic ethics. 

Nevertheless, literary scholars recognize its unique significance among Obeid's works, placing 

it alongside his notable piece, the Delgosha Treatise (Resaleh-ye Delgosha). By advocating 

behaviors that contradict well-established moral virtues, Akhlagh al-Ashraf has created a 

distinctive form of moral life that is noteworthy from both traditional and contemporary 

perspectives. Obeid Zakani's text is structured into seven chapters, addressing both individual 

and social morality. In this book, we explore the division of morality into two branches: a) the 

school of the ancients (Ghodama), which is referred to as an abrogated religion (Mazhabe 

Mansookh), and b) the selected school, which represents the contemporary and dominant 

religion during Obeid's time (Mazhabe Mokhtar). These chapters are organized under seven 

headings: 1. Wisdom , 2. Courage, 3. Chastity, 4. Justice, 5. Generosity, 6. Patience, and 7. 

Modesty. Additionally, the concepts of Loyalty, Truthfulness, Mercy, and Compassion are also 

included. 

Materials and Methods 

Which interpretation should be attributed to Obeid's text and perspective is a question that this 

article will address through textual and documentary analysis. Specifically, This essay aims to 

answer the question: Why does he shift to a casual description of morality? If the purpose of the 

research question is to clarify Obeid Zakani's position (or at least to explore possible 

interpretations), the aim of this study is to present a more relatable aspect of Obeid's ironic 

commentary on morality for today's audience. In other words, the outcome of this approach is to 

present an original or alternative interpretation of Obeid Zakani's moral perspective for 

contemporary moral living. 

Results and Discussion 

Obeid challenged conventional ethical principles and, by redefining what was previously 

understood as moral life, established a new branch of ethics. The title of moral irony or moral 

satire, may be fitting for the content of his book. The first title (moral irony) is accurate in that, 

due to the prominence of moral teachings in the society and culture of Obeid's audience, his 

approach to reversing morality is perceived as satirical. Consequently, there is a possibility that 

the reversed advice may not be taken seriously as practical guidance. Conversely, the potential 

for moral satire in Obeid's work cannot be dismissed. The reputation of speech and the practical 

banality of moral life have elevated the work beyond mere humor, smiles, and hopes for reform. 

This has prompted the author to satirize a morality that is weakened, intertwined with 

rowdiness, and vulgarized by excessive repetition. Satire involves identifying flaws, often 

accompanied by personal animosity, while irony conveys criticism in a more subtle and, 

ultimately, more impactful manner. In this context, we might perceive a form of idealism and 

hope for the world's condition through genuine irony. 

 By studying Akhlagh al-Ashraf and reflecting on the author-centered or culture-centered 

context of this classic work, the exceptional qualities of the text are confirmed, particularly its 

multilevel approach and interpretability. At first glance, it appears that the author of Akhlagh al-

Ashraf has attacked the foundations of morality, presenting this issue to his audience and 

society through a distorted interpretation of moral actions and a satirical critique of those 

actions. 

In the second interpretation, moral criticism expressed through humor serves as an opportunity 

to metaphorically clench a fist and strike back at the dominant adversary. These two approaches 
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are characteristic of the modern period, and while their definitive attribution to Obeid's words 

necessitates further evidence, they are tentatively aligned with the available evidence from 

Obeid's writings and the explicit title of the book, which describes Nobles's Morality. Two 

traditional yet more plausible interpretations exist: one pertains to Rendy's manner of culture 

(Rendy is a person with a paradoxical character), while the other seeks to address inaction in 

moral life. Each of these two interpretations has evidence in Iranian culture, which ultimately 

necessitates more reflection when choosing between them; however, opting for the more 

efficient option is justified in any case. 

Conclusion 

In reconsidering and rethinking the relevance of this classic text (Akhlagh al-Ashraf) for today's 

world—while remaining open to interpretation and supplementing evidence from Obeid's text 

in the final analysis—it is important to adopt a new perspective. Obeid Zakani's approach, in its 

most favorable aspect, can foster a form of moral and cultural coexistence based on two well-

established normative frameworks: consequentialism and virtue ethics In fact, while a modern 

interpretation that attributes contemporary philosophical literature to Obaid Zakani is not 

typically feasible or widely accepted, embracing this perspective for contemporary life is a 

commendable and practical approach. In this interpretation, Obaid Zakani's philosophy is 

viewed as a universal call to enhance moral living. An effective approach for today's 

individuals, who possess an emotional attachment to their past or the ancient world, while also 

remaining compatible with audiences who have distanced themselves from tradition. As a 

result, the concepts adopted from the current discourse in Akhlaq al-Ashraf should be 

recognized as a significant step toward fostering a responsible social life. This form of 

coexistence, which embraces irony and positive ignorance (Tajahoul) with the intention of 

addressing inaction, should be encouraged. 
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 چکیده اطلاعات مقاله

 بأا. اسأ  رو پأیش مقالأة اصألیِ مسأللة اخلاق اشراف،ساختنِ فضایل اخلاقی در کتاب معمای معکوس مقالة پژوهشینوع مقاله: 

 عبیأد دهأد:تحقیق نشأان می نتیجةهدف رفع ابهام از انگیزۀ مصنفّ و ضمن روش تحلیلِ متنی و اسنادی، 

چأه بأه نأام اخألاق بأا توصأیف آن عأو  در و کأرده امتنأا  اخلاق نظری ماهی  کاوش در اززاکانی 

داده؛ کأه در انتهأای ایأن مسأیر، بأا انگیأزۀ  نسب  اشزمانه مرسومِ اخلاقیات به را نارس هس ، کاربردی

 عنأوان بأه عبیأد چأهآن واقأع، در. ز کأرده اسأ سرایی، اخلاق مختار خود را تجأویطنزنگاری یا هجویه

 کأهنظر از اینصأرف اسأ ، کأرده و افواه عمأومی روایأ  اخلاقی کتب در مشهور فضایل ناکارآمدیِ

عملأی باشأد یأا خیأر، بأه طبقاتی، یا طریق  رندی، یا نهیأب بأه بی -اخلاق، یا طغیان فرهنگی تبارشناسی

در مقام تنقیح و بازنویسأی ایأن مشأی کنأایی و  .اخلاق به تسبمن پیامد و فایده اس  برای چالشی تقریبْ

 رسأدمی نظأر در جه  پذیرش زیس  اخلاقی در عالم معاصر، که ثمأرۀ عملأی ایأن تحقیأق اسأ ، بأه

 خواهأأد بأأود بأأرای جبرانأأی گرایانه،فضأأیل  و گرایانأأهعمل رویکأأرد دو از تلفیقأأی بأأدیل، بأأا راهکأأاری

 .تقریر عبید در رمقکم اخلاقیات

 22/70/1170 :افتیدر خیتار

 70/71/1171 تاریخ بازنگری:

 70/72/1171: رشیپذ خیتار

 های کلیدی:واژه
 ،الاشراف اخلاق

 ،اخلاقی طنز

 ،زاکانی عبید

 ،اخلاقی گراییعمل

 .گراییفضیل 

پژوهشأنامة متأون ادبأی . زاکأانی عبید لاشرافااخلاقطنز اخلاقی یا هجو اخلاق؛ درنگی بر (. 1171) رضا؛ فاضلی، سید احمدآرام، علی: استناد
 http//doi.org/10.22126/ltip.2025.11170.1303 .21-1(، 2) 2، عراقیدورۀ 
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 پیشگفتار. 2

 . طرح مسأله2-2

 تعأالیم طنز یا هجأو، به آمیخته رویکردی با -ق(017) الاشراف اخلاق -خود مشهور اثر در زاکانی عبید

ن اثأر، البتأه در تأاری ِ ای». اس  یافته منسوخ را هاآن و کشیده چالش به را پیشین اخلاقی کتب در رایج

به ایأن مأتن  الاخلاق نیس  و در مقام تدریس اخلاق اسلامیفرهنگی ایران و اسلام متنی مشهور در علم

ای داشته و از این حیأ  در پژوهان، در میان آثار عبید منزل  ویژهشود. اما به گواه ادبارجا  داده نمی

 (2۹۳ :10۳0)یوسفی، « نشسته اس . دلگشا سالةرکنار 

 پایأه را اخألاق از خاص نو  مشهور، اخلاقی فضایل با متضاد رفتارهایی به توصیه با اخلاق الاشراف 

مأتن  نگارانه و معاصرانه قابل ملاحظه اسأ .انداز سن از هر دو چشم بدیل اخلاقِ این که اس  گذاشته

ته شأده اسأ . در ایأن اخلاقیات فردی و اجتمأاعی نگاشأ با طرح سرفصلعبید زاکانی در هف  فصل و 

بندی اخلاق به دو نحله هستیم: مذهب قدما که همان طریق و مذهب منسوخ خوانده کتاب، شاهد تقسیم

ایأن ابأواب در عنأاوینِ  اسأ .رایأج در زمانأة عبیأد شده، و مذهب مختار کأه همأان مأذهب معاصأر و 

« شأفق ، رحم ، صدق ،وفا، حکم ، شجاع ، عف ، عدال ، سخاوت، حلم، حیا»، شامل: گانههف 

 ( 10۳0)عبید زاکانی، « اند.نگاشته شده

چه پیش از او بأا نأام اخألاق عبید بر خلاف آثار مرسوم اخلاقی به پیش رفته و با معکوس کردن آن 

نهأاده کأه عنأوان طنأزِ اخلاقأی یأا هجأوِ اخألاق بنأا  نگاری راای تازه از اخلاقشناخته شده اس ، شاخه

س . عنوان طنز اخلاقی از این جه  صادق اس  کأه بأه سأبب شأهرت احکأام مضمون کتاب ا ةشایست

اخلاقی در جامعه و فرهنأِِ مخاطأب عبیأد، شأوخی او در معکأوس کأردن اخألاق حأاوی طنأز تلقأی 

، احتمأال مانأد. متقأابلاًعملأی بأاقی می ةشود و احتمال جدی نگرفتن نصایحِ معکوس به عنوان توصیمی

تفی نیس ؛ چرا که شهرت گفتاری و ابتذال عملی اخلاقْ کأار را از طنأز و هجو اخلاق از طرف عبید من

رمأق، آمیختأه بأه قیأل و قأال، و لبخند و امید به اصلاح گذرانده، مصنّف را به سم  هجو آن اخلاقِ بی

تواند بأا جویی باشد که میاگر هجو به معنی عیب»مبتذل از فرط تکرار کشانده اس . با این توضیح که: 

تر و البتأه مأوثرتر   شخصی همراه شود، مقصود از طنز بیان یأ  نقیصأه بأا کلامأی سیرمسأتقیمخصوم

گرایی و امید به اوضأا  جهأان را مشأاهده اس ؛ که شاید به این معنا در طنز واقعی بتوان نوعی از آرمان

 (102 -120: 1000)حلبی، « کرد.

 ةای اسأ  کأه در ادامأثر عبید منتسب کرد، مسللهکه کدام ی  از این دو تفسیر را باید به نثر و ااین 
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تحقیأق رفأع  ةمتن حاضر با روش تحلیل متنی و اسنادی بدان توجه خواهد شد. اگر هدف از طرح مسألل

)و پاس  به این پرسش که چأرا کم ترسیم صور محتمل در این باب باشدیا دس ابهام از موضع عبید زاکانی، 

، مقصد، فایده یا ثمرۀ نهایی از تحقیأق حاضأر ایأن از اخلاق گسترش داده اس (قلمروِ قلم را به سوی طنزنگاری 

وصیف اخلاق را برای مخاطب امروزی اخألاق آمیز عبید در تتری از کلمات کنایهاس  که وجه مقبول

شناسی عبید زاکانی اس  بأرای مخاطأبِ ای اصیل یا بدیل از اخلاقنسخه ترسیمبیان کند. حاصل مسیر، 

 خلاق.امروز ا

 . پیشینة پژوهش2-1

ها بأا اثأر حاضأر، چهأار منبأع قابأل  کأر این پژوهش، به ترتیبِ پیوند مباح  کتاب ةدر خصوص پیشین

بأه افکأار عبیأد توجأه  (1001)اخوان ثالأ ، نقیضه و نقیضه سازاندر کتاب  مهدی اخوان ثال اس : الف( 

اما اشاراتی به آن دارد که در تحقیق حاضأر متمرکز نیس ،  اخلاق الاشرافاین اثر بر متن »کرده اس . 

علی اصغر حلبی در پژوهشی مستقل به زندگی و افکأار عبیأد پرداختأه هم به آن ارجا  خواهد شد. ب( 

سخنی احتمالی میان عبیأد بأا نویسأندگان های این مقاله در زمینة همبخشی از تحلیل( 1000)حلبی، « اس .

 -نویسنده در تصحیح انتقادی متأون عبیأدح شده اس . همین تر در پژوهش حلبی مطرعصر مدرن پیش

به قدر کفای  مقدمه پرداخته و پأاورقی نگاشأته اسأ ، کأه  -اخلاق الاشرافو به ویژه در مورد کتاب 

 ( 10۳0)عبید زاکانی، « حاضر خواهد بود. ةهمین نسخه مورد توجه مقال

 ةبأه اندیشأ( 10۹۳)طباطبأایی،  در ایأران زوال اندیشأه سیاسأیدر فصأل نهأم از کتأاب  جواد طباطبایی 

مباح  خود نگاه عبید را از حیأ  فقأدان عناصأر  ةسیاسی عبید پرداخته اس . او در این فصل و در ادام

کنأد و رویکأردِ عبیأد را واکنشأی بأه همأین فقأدان مطلأوب بررسأی می ةلازم برای تلسیس ی  اندیش

در کتأاب  سأین سأیفیعبیأد اسأ . د(  ةعاد سیاسی اندیشمتوجه اب به طور کاملیابد. تفسیر طباطبایی می

را بررسی نکرده، امأا بأه رویکأرد  اخلاق الاشرافچند به صورت ویژه  هر( 1177)سیفی، های عبیدطنازی

هم نظر انداختأه اسأ . پأژوهش سأیفی در تفسأیر  اخلاق الاشرافکلی عبید اشاره کرده و به فقراتی از 

توان از کتمان تر از تفاسیر بدیل سخن گفته اس ؛ که از این منظر میحتر و صریملاحظهمواضع عبید بی

 نکردن کلمات و مواضع عبید استقبال کرد.

تعلیمأی و ترویجأی را در زمینأة عبیدشناسأی  های فارسی زبأان، کأه آثأاری عمأدتاًدر کنار دانشنامه 

و  ق قابأل  کأر اسأ : الأف( بأاقریتحقیأ ای نزدی  به مسللة ایناند، دو مقالة پژوهشی در زمینهنگاشته

اند. در این در پژوهش خود موضو  نقد اجتماعی را در آثار عبید زاکانی بررسی کرده (10۹7) مسعودی
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اثر، با تحلیل آماری مفأاهیم اخلاقأی و ضأداخلاقی در مکتوبأات عبیأد، میأزان توجأه او بأه هأر مفهأومْ 

هأا و معضألات ای کهأن بأه ناهنجاریتعهأد نویسأنده ارزیابی و مقایسه شده اس . در پایأانِ ایأن مقالأه،

در پژوهشی که از نظر موضأو  بأه  (1172) آفرید و همکارانبه گیرد. ب(اجتماعی مورد تحسین قرار می

ای نابسأامان را گفته اس ، دشواری سخن گفتن از اخألاق در جامعأهتر از آثار پیشمقالة حاضر نزدی 

شأوند؛ کأه متن، آشفتگی زمانه باع  ابتذال و استحالة مفاهیم اخلاقی میاند. به روای  این تحلیل کرده

 واسطه اس  از این ابتذال و استحاله.شعر و نثر عبید تصویری بی

مقاله مورد ارجا  و ارزیابی نگارنده قرار خواهند گرفأ . امأا بأا  ةهای تفسیری فوق در ادامپژوهش 

حاضأر از  ةطنز اخلاقی یا هجأو اخألاق باشأد، مقالأ ةاننظر به پرسش خاص این تحقیق که بررسی دو گ

های پیشین متمایز اس ؛ به ویژه بأا توجأه بأه مسأیری کأه نگارنأده در یأافتن پاسأ  طأی آثار و پژوهش

سنجد، این پژوهش از جهتی دیگر نیأز متفأاوت از های متفاوت تفسیری را میکند و طی آن صورتمی

اندازی اشأاره داشأ  کأه نگارنأده در و چشأم تمایز، باید به نتیجأهآثار پیشین خواهد بود. در وجه سوم 

در واقع، این کند. ای معاصر در زیس  اخلاقی ترسیم میهای عبید با دسدسهتناسب و تعامل میان اندیشه

شناسأانه را در اثأر عبیأد تاریخی داشته باشد، وجوهی معاصرانه و اخلاق -که صبغة ادبیمقاله بیش از آن

 جوید.می زاکانی

 تقریر اخلاقِ مختار در وجهی خلافِ مشهور. 1

چأه شود و در واقع آنهای رایج در این حوزه تشریح میدر نخستین سطور کتاب، اخلاق بر مدار کتاب

 گوید، تکرار و بازنویسی تعالیم حکمای اسلامی اس :عبید می

وی در عالم سفلی دارد، روح نیز گردد و رکه بدن از شهوات و لذّاتِ محسوسْ محظوظ میو چنان» 

شألنه و ادرا  حقأوق و افاضأات خیأرات  عأزّ -ت که سای  همأه سایأات اسأ از معرف  حضرت عزّ

خاصأی  خأود که بدن به واسطة امأرا  مزمنأه از گردد و روی در عالم قدس دارد، و چنانمند میبهره

از حأب  -  که بدو مخصأوص اسأ و ماهیتی دارد که چون به مرضی از امرا فروماند روح نیز کیفی 

مانأد کأه آن  جاه و مال و اکتساب شهوات و التفات به لذات عالم سفلی مبأتلا گأردد، از خاصأی  فأرو

 ( 1۳-12: 10۳0)عبید زاکانی،  «مشاهده حضرت  والجلال و ادرا  معقولات و افاض  خیرات باشد.

یکأی جسأمی و دیگأری  -بأرای رفأع مأر  هر دو»پردازد که عبید در ادامه به تشبیه اطبا و انبیا می 

 -1۳)همأان: « اخیر به ویژه تهذیب اخلاق و تطهیر سیر بنأدگان اسأ . ةطایف ةاند که وظیفبرآمده -روحی

سخنان خود در مقدمه، این رویکرد را مقبول نیافته و زمینه را برای طرح مباحثی خارج  ةالبته در ادام (۳7



 9 زاکانی عبید الاشرافاخلاقطنز اخلاقی یا هجو اخلاق؛ درنگی بر 
 

 سازد:راهم میاز عرف و شهرت کتب اخلاق اسلامی ف

اکنون در این روزگار... چون مزاج اکابر لطیف شد، و چون بزرگان صأاحب  هأن بلنأدرای، فکأر » 

صافی و اندیشه شافی بر کلیات امور معاش و معاد گماشتند و سنن اوضأا  سأابق در چشأم تمیأز ایشأان 

واعأد انأدراس پذیرفتأه اسأ  اکثأر آن ق 1مایه نمود؛ و نیز به واسطه کُرور زمأان و مأرور ااوانخوار و بی

احیای آن اوضا  بر خاطرِ خطیر و ضمیرِ منیر این جماع  گران آمد، لاجرم مردوار پای همأ  بأر سأر 

آن اخلاق و اوضا  نهادند و از بهر معاش و معاد خود این طریأق کأه اکنأون در میأان بزرگأان و اعیأان 

 -۳1)همأان:  «بر آن مبنا مسأتحکم گردانیدنأد.متداول اس ... پیش گرفتند و بنیاد کارهای دینی و دنیوی 

۳0)  

 -با این مقایسه اس  که عبید اصول اخلاق زندگی و در واقع حکم  عملأی را بأر مأدار دو روایأ  

کند. برای ایأن نقأل روایأ  و بیأان مأذهب، او طرح می -یعنی همان دو مذهب منسوخ و مذهب مختار

ر کدام بر ی  فضیل  ، هه پنج عنوان را در خود جای داده()کهف  باب را گشوده اس  که سیر از باب آخر

 گوید: مذهب منسوخ می ۀکند و درباراند. سخنش را با حکم  آساز میاخلاقی متمرکز شده

 قأوۀ یکأی و نظأری قوۀ یکی: منوط دو آن تکمیل به او کمال و اس  مرکوز قوه دو ناطقه نفس در» 

 آن مقتضأای بأر تأا باشأد علأوم بأه نیل و معارف ادرا  ویس به او شوق که اس  آن نظری قوۀ .عملی

 و حقیقأی مطلأوب معرفأ  بأه آن از بعأد کنأد، حاصأل اوسأ  حق کهچنان اشیاء( معرف ) کسب شوق

 معرفأ  آن دلالأ  به تا شودمی مشرف -تقدس و تعالی -اس  موجودات جمله انتهای که کلی سر 

 سبأار و «القلأوب تطمأئن الله بأذکر الا: »کأه گأردد سأاکن او دل و رسد اتحاد مقام به بل توحید عالم به

 و قأوی که باشد آن عملی قوۀ گردد... و سترده او خاطر آیینه و (او) ضمیر چهره از ش  زنِ و شبه 

 آن واسأطه بأه تأا شأوند موافأق و مطأابق دیگأر یأ  بأا کأهچنان گرداند، منظوم و مرتب را خود افعال

 انسأان را او آیأد جمأع شأخ  در درجأه بدین عمل و علم این هرگاه. گردد مرضیه او اخلاق مساوات

 یأوتی: »فرمود تعالی حق کهچنان ،باشد انسان نو  مراتب اعلی او مرتبه و گف  توان خدا خلیفه و کامل

 و مقأیم نعأیم بأه بأدن فأراق بعأد او روح و «کثیأراً خیأراً أوتأیا فقد الحکمه یوت من و یشاء من الحکمه

  (2۳-22)همان:  «.گردد مستعد خداوند فیض بولق و ابد سعادت

 نویسد:ای که قابل انکار نیس ، بلافاصله از مذهب مختار میمصنف با کنایه 

 و اسأ  متعلأق بأدن بقأای بأه آن بقای و ندارد، اعتباری ناطقه روح که شد کشف ما برفرمایند: می» 
                                                                                                                                                          

   زمانه. گردش روزگار و گذش1
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 و هس  نقصانی و کمال را او که اندفرموده یاانب آنچه» که فرمایندمی و ؛«موقوف جسم فنای به آن فنای

 حیأات. باطأل امأری نشأر و حشر و اس ، محال بود خواهد باقی و اس  قائم خود  ات به بدن فراق بعد

 آنچأه. گشأ  باطأل و نأاچیز ابداً شخ  آن شد متلاشی بدن چون. باشد بدن ترکیب اعتدال از عبارت

 و نشأر و حشأر از بأود... لاجأرم توانأدمی جهان این رد هم اس  دوزخ عقاب و بهش  لذات از عبارت

 معتقأد ایأن نتیجأه و دارنأد، تمأام فراستی نقصان و کمال و سخط و رضا و بعد و قرب و عذاب و عقاب

 که اس  عقیده این سبب به فرموده... و مصروف لذات به نیل و شهوات کسب در عمر روزه همه کهآن

 توفیأق صأاحب بزرگان زهی نماید... الحقمی مایهبی و خوار نانسا پیش خلق عر  و مال و خون قصد

 ایشأان بأر زحمتأیبأی ماند، محجوب (دیگران بر) روح و عقل تصفیه وجود با سال هزار چندین آنچه که

 (02-20)همان:  «.شد کشف

 شأجا  حکمأا، و» این دوگانة منسوخ و مختار دربارۀ فضیل  شجاع  نیز حأاوی دو روایأ  اسأ : 

 و تواضأع و شأهام  و تحمأل و ثبأات و نفأس سأکون و بلند همّ  و نجدت او در که اندگفته ار کسی

 خلأق میان در واسطه بدین و اندگفته ثنا بود موصوف خصل  بدین که را کس آن. باشد رقّ  و حمیّ 

 در را کسأی چنأین مقأاتلات و محاربأات  کأر بلکأه ،اندنداشأته عأار قطعاً را عادت این و بوده سرافراز

این در حالی اس  که طبق مذهب مختار، مرد صاحب حزم کسی ( 00 -0۳)همان:  «اندکشیده مدح سل 

( ۳۹)همأان:  «مردان در میدان جهنأد مأا در کهأدان جهأیم.»اس  که در روز نبرد این سخن را عمل کند: 

 ( ۹1)همان: « اس .نفس از فواحش دانسته  چنین، عف ِ منسوخ را کنترل گوش و چشم و زبان و نهایتاًهم

 عمأر و انأدکرده شنیع سلطی باب این در قدما: که فرمایندمی اصحابنا»در مقابل، طبق مذهب مختار:  

 بهأر از اعضأا دیگأر و زبأان و گأوش و چشم»که  فرمایندبرده... می سره ب جهال  و ضلال  به گرانمایه

 کأردن، منأع بوده او ایجاد سبب که خاصیتی از را عضوی هر و اند،آفریده مضرت دفع و منفع  جذب

 سألف اکأابر»چنأین اسأ  در مأورد عأدال  منسأوخ: هم( 170-۹۹)همان:  «.اس  عضو آن بطلان موجب

 آن ایشأان معتقأد. انأدنهاده آن بأر معأاد و معأاش امور بنای و اند،شمرده اربعه فضایل از یکی را عدال 

. بداشأتندی...«والاحسأان بالعأدل یأامر الله ان» مورلمأ خأود و «الار  و السموات قام  بالعدل» که بوده

 سأااهی و رعیأ  امأور رعایأ  و معأدل  اشأاع  بأر همّ  دایم وزرا و اکابر و امرا و سلاطین بنابراین

 نیأز عأوام کأه اندبوده معتقد چنان را قشم این و شناختندی؛ نامینی  و دول  سبب را آن و گماشتندی

 (12۳-120)همان:  «.فرمودندی کار ال عد طریق مشارکات و معاملات در

چون معاویه و بخ  النصر اس  که بأا کسانی هم ۀدر مقابلِ مذهب منسوخ، عدال  مختار شامل سیر 
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چنأین اسأ  شأرح او از هأم( 101)همأان: « شأان رسأیدند.خوری به خواس  دل و جأانگردنکشی و حق

مسألکان را موجأب  مشأهورِ قأدما و منسأوخکه عمل بأه ( 12۳)همان:  و حلم( 110)همان:  صفات سخاوت

در حالی که ثروت و شوک  در این اس  که سخاوت را بأر  ،فلاک  خود و جری شدن دیگران دانسته

را نیأز بأر همأین مأذهب در پأیش گیرنأد. بأا ایأن ( 12۹)همان:  و حلم( 12۳و  1۳1و  11۳)همان:  مدار مختار

سب  به تلخی روزگار و دم سنیمأ  شأمردن و صأبر پیشأه تفاوتی نتفاوت که در حلمِ مختار نوعی از بی

کند و البته این توصیه با هأدف کردن بر خیان  و جنای  و تجاوز در حریم خانه و اجتما  را توصیه می

ایأن بخأش و تحلیأل احتمأالات در  ةپأیش از خاتمأ( 1۳7)همان: « .رسیدن به فواید دنیویِ مورد نظر اس 

  که مصنّف در مورد وفا طبأق مأذهب مختأار بیأانی آورده، کأه حأاوی مقاصد کتاب، لازم به  کر اس

 ای قابل تلمل اس : کنایه

 سال سی بود، خود عصر علمای مقتدای و روزگار حکیم که عربی الدینمحیی که گویند: حکای » 

 چنأد نگرفتنأدی، قأرار دیگأریأ  بی لحظه ی  و بود، مصاحب روز و شب رصدی نورالدین مولانا با

 رفأ ، حجأره بأه شبی. بود مشغول شرب به او بالین بر الدینمحیی بود موت مر  در نورالدین که روز

 چیسأ   حأال که پرسید. دید مشغول نورالدین عزای به بریده هاموی را سلامان آمد خانه در که بامداد

 نمشی: »گف  و کرد خود سلام به روی پس. «نورالدین دریغ: »گف . کرد وفات نورالدین مولانا گفتند

 عمأر آن از بعأد سأال بیسأ  گوینأد. فرمأود عودت خود حجره به جاآن از هم و ؛«آخر حریفا نطلب و

 حکأیم آن از وفأا کأه اسأ  واجب را همگنان راستی. نشنید او زبان از نورالدین نام کسی هرگز و یاف 

 (1۹2-1۹۳)همان:  «.بیاموزند روزگار یگانه

 بررسی چهار تفسیر محتملفرایند ترجیح اخلاق مختار؛ . 7

نگأاری اسأ ؛ کأه اخلاق مختار در تقریر عبید زاکانی حاوی تعالیمی متضأاد بأا سأن  رایأج در اخلاق

روی خواننأده بررسی انگیزۀ کاتب از مکتوبی که فقرات مهم آن نقل شد، یا انعکاس وجوه مجُأازِ پأیش

، اخلاق الاشرافبررسی کلمات جاری در در در تفسیر این کلام، مقصد این فراز از تحقیق خواهد بود. 

کنأد. از بررسأی ایأن احتمأالات کأه نگاری معکوس جلب توجأه میچهار احتمال در تفسیر این اخلاق

همگی مستند به متن کتاب هستند، امکأان پاسأ  مسأتند بأه پرسأش اصألی تحقیأق فأراهم خواهأد شأد: 

شامل هجوِ اخألاق   کأر ایأن نکتأه هأم  رویکرد عبید زاکانی در این کتاب حاوی طنزِ اخلاقی اس  یا

را فاقأد ابهأام و حأاوی  اخألاق الاشأرافای از عبیدپژوهان محترم و معتبر، مأتن ضروری اس  که عده



 2141 تابستان، 1، شمارة 6پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی، دورة  21
 

 شناسند. یابند؛ که در نتیجه، طرح برخی از تفاسیر را از ابتدا نادرس  یا سیرضروری میوضوح می

این پژوهشگران، لازم بأه تکأرار اسأ  کأه نگارنأده  ضمن تکریم این نگاه و با احترام به صبغة ادبی 

شناختی برگزیده اس . در نتیجه، تفسیر کلام عبیأد منظر و موضع تفسیری خود را تح  مطالعات اخلاق

تأاریخی  -به عنوان بخشی از تاری  اندیشة اخلاقی را مکمل تفسیر این کلام بأه عنأوان یأ  مأتن ادبأی

 شناسیم.می

 خلاق با رویکرد تبارشناسانهمبنا دانستن ابی. 7-2

ارزش و نأوعی ابأزار بأی ی مدرن قرائ  کرد که طبق آن اخلاقْ عملاًاتوان رویکرد عبید را در زمینهمی

مندی از عصر مأدرن کأه بأه بیأان صأریح هفریب در دس  تبهکاران اس . طرح این خوانش با نام اندیش

از نگأاه او در  ات  «.نیچأه»خأورد: گأره میشکنِ حیأات اخلاقأی تأاریخیِ رایأج بأوده اسأ ، خود ب 

ستیزی قابل تشخی  اس . بأه ایأن ترتیأب، اخألاق شود نوعی طبیع آموزش داده می اخلاقی که نوعاً

زندگانی رو به فروشأد، از تأوان افتأاده، وازده، محکأوم »زاهدپرورانه اس  و زندگی اخلاقی یعنی:   اتاً

دسأتی همأراه شأده اسأ  و دینأداران در گأرم نگاه، نیکی با تهی در این( 21 -27: 10۹0)نیچأه،  «به مرگ.

به باور نیچه، این ( 0۹: 10۹0)نیچه، « .اندکردن بازار این نو  زیس  اخلاقی پیشگام و همواره اثرگذار بوده

ها وضع شده اس  و البتأه در واقأع همأان تسأکین و ها و تظلمنو  از اخلاق به نی ِ تسکین دردها و کینه

بأه بیأانی دیگأر، نیچأه بأه دنبأال ابرمأرد و ( 120)همأان: .« ردن اس ، نه درمان کردن و چاره کأردنرام ک

 های حاکم.ای اس  در جریان معکوس با ارزشآفریننده

شود، پأیش از او بأا تغییراتأی چنأد در چه در آثار نیچه به عنوان مبنای اصلی اخلاق نقد و نفی میآن 

شهریار، یا همأان پادشأاه مطلأوب و « ماکیاولی»انس تقریر شده اس . نزد مندی از عصر رنسهآراء اندیش

که در تعامل با که به مراقبه و خودسازی و مفاهیم اخلاقی دیگر بیندیشد و بیش از آنمقتدر، پیش از آن

گأری ای که با صورتعرف و عادت و اخلاقیات مرسوم گردد، ی  شخصی  آفریننده اس . آفریننده

بخشأد و البتأه رعایأ  ویش به مأادۀ پیشأان جامعأة انسأانی صأورتِ دلخأواه خأویش را میخ« هنرمندان

نظأرات  البتأه ایأن بیانأاتِ ماکیأاولی لزومأاً( 1۹ -1۳: 10۹۳)ماکیأاولی، « .نهدوپاگیر را وامیاخلاقیاتِ دس 

ب روایأ  و در چأارچو واقعی او نیس  و آراء وی در آثار دیگرش هم باید منظورِ محقق باشأد. نهایتأاً

، این همان انسان مطلوبِ رنسانسی اس  که نیچه مردمان روزگار و فرهنِ مقیم خأود را شهریارکتاب 

 ( 100: 10۹0)نیچه، « .خواندخو و خلاصه اهل اخلاقیاتِ رعایا میکار و نرمدر قیاس با آن دورانْ ناز 

شأاید تفأاوت میأان دو ( 10۳)همأان: « .کار، اخلاقی نیرومند قأرار دارددر مقابلِ این نو  اخلاق ناز  
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متفکر این باشد که در منطق ماکیاولی داشتن این اخلاقیات به معنای واقعی زیانبار اسأ ، امأا تظأاهر بأه 

نویسأد و در نتیجأه تجأویزاتش در قأول و فعأل ها موثر. این در حالی اس  که نیچه برای پادشاه نمیآن

نگارد و از این منظر به نفی اخلاقِ عی خود را در اخلاق میتر اس . در واقع، نیچه دیدگاه واقدس ی 

کند مأرام اخلاقأی خأود را در خلأوت و جلأوت متغیأر رایج نظر دارد، اما ماکیاولی به پادشاه توصیه می

سازد. شاید همین تفاوت مشربِ دو متفکر باع  شده که امروزه ایدۀ نفی اخلاق بیش از ماکیاولی با نام 

 چند تقدم تاریخی با ماکیاولی اس .  هر نیچه گره بخورد؛

تواند این تفسیرِ تبارشناسانه را پررنِ کند، توجه به عنوان چه میدر تناسب با آراء عبید زاکانی، آن 

اوصأاف کتاب اس  و تناظر لفظی و البته تضاد مضمونی آن با کتاب مشهور خواجه نصیرالدین طوسی: 
ر مسیر کمال کأه همأان مشأی طریأق بأر مأدار اهأل طریقأ  گوید حرک  د. خواجه نصیر میالاشراف

سأیر و سألو ،  -عوایق و قطع موانع، سوم ةازال -هدای ، دوم -اس ، محتاج شش امر خواهد بود: اول

هایی که بعد از سلو  اهل حال -گذرد. پنجمهایی که در این سیر و سلو  بر سال  میحال -چهارم

در ( ۳-2: 1000)طوسأی، « .، انقطا  سألو  و فنأای در توحیأدنهای  حرک  -وصول را سانح شود. ششم

ای را در برابأر جا عبید زاکانی نقیضهتوان گف : اینواقع، و با اقتباس از پژوهش مهدی اخوان ثال ، می

بیان خواجه نصیر عرضه کرده اس . به این معنا که نقیضی بر ی  کلام مشهور یا سهمگین وارد کنند و 

 (2۳-21: 1001)اخوان ثال ، « هجو، هزل و خلاصه به کلامی آمیخته به طعن پاس  دهند.را به طنز،  آن

 البته در متن کتاب هم شواهدی در جه  تفسیر تبارشناسانه از اخلاقِ مختار عبید فراهم اس :  

 دوس  فردا در بهش  آرنأدگرام با صالحان بی»
 

 «کأارانهمان بهتر که در دوزخ کاشأندم بأا گنأه 
 

 ( 1۳1: 10۳0ید زاکانی، )عب

صحبتی با شیخکان در بهش  و ترجیح جهنم؛ که شأیخکان در ایأن دنیأا چنین اس  ملال  از همهم 

حیأاء، وفأا، صأدق،  ةگانأهمأین وضأع و موضأع در صأفات پنج( 100)همأان: « .انأدبر طریق ریا پیش رفته

( 1۹0)همان:  شودبه سِ تشبیه می در مورد وفا حد اعلای آن شود؛ که مثلاًرحم  و شفق  برجسته می

توان رأی مختارِ عبید را در تمأام ایأن نیاز از تطویل کلام، میو با نظر به مطالبی که تا کنون نقل شد، بی

هأای تکرارشأونده در آثأار جأا گریخأ ، از آموزهکه هر جا زاهدی هس  باید از آنامور شناخ . این

 (11: 1177)سیفی، « .عبید اس 

هایی از نیأز نشأانه صأد پنأد ةهای عبیأد در رسأالگویه، گزیناخلاق الاشرافتلیید فقرات در جه   

 کنأد؛ هأرگو میان او با نیچه را بأاز میو باب گفت (1۳0-1۳1: 1000)حلبی، .« تقابل با زیس  زاهدانه را دارد
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ه نصیر یاد کأرده و چند این اثر به رسم تصریحات عبید در ابتدای رساله که از افلاطون و ارسطو و خواج

اخألاق کألام آنأان خوانأده اسأ ، از حیأ  انسأجامی کأه در مباحأ  اخألاق شأناختیِ  ةاثرش را ادامأ

)عبیأد زاکأانی، « .شودتر جدی تلقی میقابل ملاحظه نیس ، اثری کم صد پندمشهود اس  و در  الاشراف

10۹۹ :220) 

 اخلاقی طبقة حاکمکرده در برابر بی. مشت گره7-1

هأای تفسیر دیگری قابل طرح اس  که رویکرد عبید را نوعی اعترا  طبقاتی و از منظأر فرهنِ جااین

که عبید این مسیر را طأی کأرده باشأد یأا نأه نیازمنأد یابد. اینمسلط می ةای نسب  به فرهنِ طبقحاشیه

نگأرش در  اجتمأاعی ایأن نأو  -شواهدی از آثار او اس . و البته قبل از آن به ماهی  فرهنگأی ةملاحظ

جهان امروز باید نظر کرد. در عصر امروز، این رویکرد نمادهای جنبش اعتراضأی را مشأ  گأره کأرده 

بهتأر هأم  ۀاند کأه بأرای ترسأیم یأ  آینأدقدر سأخ  شأدههایی که در وجه افراطیْ آنداند. مش می

 ( 101 -100: 1170)ایگلتون، « .شوندگشوده نمی

معلوم اسأ  »را به این نو  تفاسیر ترسیب کند، عنوان رساله اس ، که تواند بیش از همه ما چه میآن 

اخألاق این مطلب کأه مطأابق بأا مأتن  (2۹۳، 10۳0)یوسأفی،  «که انتقادی بر اشراف و طبقات ممتازه اس .

در ( 111: 1177)سأیفی، « .کننأد، قابأل توجأه اسأ طبقات مرفه خود را درگیر میدان جنأِ نمی الاشراف

بأه بأاور ( 11۹: 1001)اخوان ثالأ ، « کند.ها اشراف زمانه، که سران و یلان دروسین را هجو میواقع او نه تن

: 1177)سأیفی، « .جاس  را باید از چارچوب اجتماعی عمأل دریافأ که کدام رفتار صحیح و بهعبید، این

ف و در عصأری نزدیأ  بأه عبیأد زاکأانی، بأه خورنأدگان اوقأا ،شیراز شرح شرایطدر  کوبزرین( 21

« .انأدکنندگان ابواب خیر اشاره دارد، که مانع از رسأیدن ایأن صأدقات بأه مصأرف واقعأی بودهمصرف

چه عبید در متن خویش و در وصف فقیهان و این اوضا  شباه  بسیاری دارد با آن( 0: 1001، کوبزرین)

 قاضیان آن زمانه نگاشته اس .

به ویژه عنوان کتاب که در بخش قبأل بأه عنأوان در مجمو ، این تفسیر هم خالی از شواهد نیس  و  

توانأد اعتراضأی بأه همأان او تلقی شد، با حفأ  موضأع می اوصاف الاشرافتعریضی به خواجه نصیر و 

خواهند و خود بأری از اشراف ریاکاری باشد، که گویی اخلاقیات را برای خلع ید از طبقة فرودس  می

جه  معکوس بأا تعأالیم نیچأه اسأ . چأرا کأه نیچأه اخألاق را  اند. این تفسیر البته درمسئولی  اخلاقی

چأون گرایی منتسأب بأه مأارکس اخألاق را هأمیابأد و چأ ها میساخ  فرودستان برای ترمیم ناکامی

 نگرد که از جانب طبقة اشراف مسلط وضع شده اس . افیونی برای تسکین فرودستان می
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ختار در اخألاقْ مشأی اشأراف و ابرمأردان خواهأد مبتنی بر همین تفاوت، در تفسیر نخس ْ مذهب م 

مورد تلیید عبید. اما در تفسیر دوم، مراد از اشراف، همان طبقة فاسدِ همیشه حاکم اس ، که  بود و نتیجتاً

شود. در هر حال، هأر دو تفسأیر اخلاق اشرافی و ظالمانة آنان موضو  کنایه و نکوهش مصنّف تلقی می

ید هستند؛ و البته جمع میان این دو تفسیر با جنبأة طنأزی کأه در کألام عبیأد مستند به شواهدی از متن عب

نمایان اس  دشوار خواهد بود؛ البته اگأر زبأان طنأز را رخصأتی بأرای عبأور از خطأوط قرمأز و تأرویج 

دربارۀ امکان جمع و ترجیح میان این تفاسیر در موضأع  سیرمستقیم مکنونات درونی مصنف ندانیم. نهایتاً

 مقاله سخن خواهیم گف . پایانی

 . رندی و همزیستی با جماعت7-7

متن عبید پیش از هر تفسیر مدرنی که بتوان از آن ارائه کرد، متنی اس  نمایانگر ی  وضعی  تأاریخی. 

بأا همأه اختصأار و صأورت طیبأ  آمیأزش بأیش از بسأیاری از » اخألاق الاشأرافدر واقع بایأد گفأ  

 «تواند حقایق اوضا  عصر عبید را بأر مأا روشأن کنأد.آن زمان می ةهای پرحجم و آکنده از گزافتاری 
 (071، 10۳0)یوسفی، 

ای با نظر به همین رویکرد تاریخی، که متمایز از دو تفسیر مدرن قبلی اس ، وجه اخیر البتأه پشأتوانه 

حأاف  اسأ  و سأوی دیگأرش  ةای کأه یأ  سأوی آن عرفأان رندانأبه قدم  قرون ماضیه دارد. دوره

آمیز شریع  کأه یخی پر از ریا و دروغ. نوعی ریا و تجاهل مذهبی به قصد ترخی  موردی و تبعیضتار

پایأانی عبأارات ( 1۳۳-1۳۹: 1000)حلبی، « .در کار سلاطین، قاضیان، مفتیان و زاهدنمایان رواج داشته اس 

 اخألاق بأر مبتأدی چأون هسأ  دامیأ»ای اس  آمیخته با طنز سیاه به طی طریق مختار: کتاب عبید کنایه

 و دنیأا در تمأامتر چأه هأر آن نتیجأه گردانأد، خود ناطقه نفس ملکه را آن و نماید، مواظب  اکابر مختار

 ( 212: 10۳0)عبید زاکانی،  «.بیابد آخرت

کند و موفقی  در هأر کأدام در واقع، گویی عبید در این کلمات مخاطب را میان دو گزینه مخیّر می 

بندوباری و عاری شدن از هر نام و ننِ همأراه تواند با بینهد. این نو  رندی میمخاطب می ۀرا بر عهد

امأرا هأم  ۀشود، که این همه با نوعی طنز و ظراف  رندانأه همأراه اسأ  و بأه همأین جهأ  حتأی در رد

 بینی خاص رندانه، بنای کار عأالم بأردر جهان( 111: 1001کأوب، )زرین« کند.محتسب را از رند متمایز می

عشق و زندگی سرخوشانه اس ؛ که حتی عرفان هم از منظر جمالی و در برابر نگاه جبارانه ترویج یافتأه 

)آشأوری، « اس . البته این رفتار برای فریب نیس ، بلکأه بأرای گریأز از آزار مردمأان و حاکمأان اسأ .

سأ  و دیأن دامأی ای برای خفه کردن وجأدان اای اس  که قدرت وسیلهاین در دوره (21۳ -217: 10۹0
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« بنأدد و نأه بأه تقأرب سألطان.جاسأ  کأه رنأدِ آزادانأدیش نأه بأه قبأول عامأه دل میبرای فریأب. این
 (10: 1001، کوبزرین)
این نو  تفسیر البته در تناسب با زیس  مدرن خالی از مناقشه نیس . همین رند کأه بأه واقأع از درون  

رنأد نیسأ  و  ند وارونأه شأود. اگأر کسأی کأه عمیقأاًتوارها اس ، اگر در جهان مدرن قدم بگذارد می

اعتقادی هم نه به این و آن بلکه به اصل جهأان اعتقادی با رند واقعی مشتر  اس  و این بیدر بی صرفاً

جأا و در صأورت شناسانه اس ، چنین کسی نأه رنأد بأه معنأی واقعأی اسأ . اینو حاوی نهیلسیم هستی

شود؛ که کاریکاتوری از رند باقی تفاوت بدل میه به نیشخندی بیوارونگی زندگی رندانه، طنز حکیمان

 ( 122: 100۳)شایگان، « ماند.می

بأه  با ملاحظة دو مفهوم رندی، آیا ممکن اس  عبید زاکانی رها از هر نو  مسئولی  اخلاقأی، صأرفاً 

 ه صأرفاًاش سأری زده باشأد، یأا بأدون هأی  سأر  سأازندقصد گفتن و برخاسأتن بأه اخلاقیأات زمانأه

ای نگاشته باشد  شأواهدی کأه تأا کنأون روایأ  شأد و تسألطی کأه عبیأد بأر فرهنأِ زمانأه و هجویه

 کند. شناسی عرضه کرده اس ، این احتمال را تضعیف میهای سالب و قالب در اخلاقنظریه

مرور مشرب شخصی و زندگی خصوصی عبیأد و تلییأد شأواهدی از علائأق فأردی او بأه مسأئولی   

در فر  وارونگی  -نامرتبط به بح  حاضر. بنابراین، تفسیر اخیر ناممکن اس  و اصولاً ، عملاًاجتماعی

 -مشرب رندانه و انتساب این نو  رندی به عبید زاکانی کأه خأودْ تفسأیر مأدرن از زیسأ  رندانأه اسأ 

کأه طنأز اب ، جدی  حاکم بر متن کت، شواهدی در تلیید آن نیس  و ثانیاًماند. چرا که اولاًمسکوت می

تابد. این نکته هم قابل گریزی را در مورد مصنّف برنمیرا هم با ظراف  آمیخته اس ، این نو  مسئولی 

 تعدیل و جرح هی  که پنداشتندمی جزمی را اخلاقی اصولکهن از اخلاق،   کر اس  که در تلقی نسبتاً

 را جزمیّأات آن از خأروج مسیر خود ارهایرفت با جامعه که حالی در یابد. راه تواندنمی هاآن در تغییر و

متغیأر  بأا مصأادیق توانأدایأن مبنأا می دارد، پایدار و ثاب  اخلاقی مبنای شجاع  اگر. گیردمی پیش در

دهد؛ که در ایأن می تغییر آن تناسب به هم را خود اخلاقیات خود، تحول و تغییر با جامعه. منعکس شود

 -بأا تغییأر نأدادن اصأول ثابأ  اخألاق، کلیأد رمأز پویأایی اجتمأاعیها همراه میان باقی نماندن در جزم

 اخلاقی اس .

 . طنز اخلاقی و هجو همزمان اخلاق عمل نشده7-1

دهد که او به صورت خاص در پی نفی اخلاقیاتی اس  کأه بأه انجمأاد و شواهدی از متن عبید نشان می

پأردازد م به معرفأی اثأر و مقصأود خأود میجا که در ابتدای کلااند. به ویژه، آنعمل نشدن گرفتار شده
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: 1000)حلبأی، « دهد مقصود او هزل نیس  و تعلیمأی جأدی اسأ .صراحتی را در کلام دارد که نشان می

)عبیأد زاکأانی، « هزل و هزّالان را در خور حقارت ندانسته اس . صد پند ةالبته که خود عبید در رسال( 1۳0

« اند.بید را نه هجو، بلکه تأوأم بأا مقاصأد عأالیِ اجتمأاعی دانسأتهها مشی عدر برخی خوانش (202: 10۹۹

نمأایی اگر چنین باشد، باید رویکرد عبید را نه متوجه اخلاق، بلکه متوجأه اخلاق( 112: 1001)اخوان ثال ، 

کند در حقیق  نهیبی اس  به مجموعه تعالیم اخلاقی عمأل نشأده و دانس . رویکردی که عبید طی می

شد و رایج نبأود، فرهنگأی ارزنأده و معاصرِ عبید طلب می ةچه در زمانان بدمرام. در واقع، آننمایمتخلق

 ( 11۳: 1001کوب، )زرین« های آگاه.های روشن و دلایمن بود، با عقل

چنأین، بیأانی از عصران از آن سافل مانده اس . همعبید بوده که  هن ظاهربینِ هم ۀشداین همان گم 

دهد که عبید دوزخی شدن مرتکبین اعمأال زشأ  را مفأرو  دانسأته، کأه بأا ایأن می متن کتاب نشان

 در مفسأران کبأار از یکأی»پذیر نیسأ : اخلاقی قرائ مفرو ، باقی کلمات او هم در جه  ترویج بی

 گذرنأدمی بأرق چون صراط از خلایق مجمو : که باشد فرموده چنین «واردها الا منکم ان و» آیه تفسیر

 در کأهچنأان. بازنأد آتشأین شأطرنج دیگرهم با و باشند دوزخ در ابدالآباد که ایشان اتبا  و یانقاض مگر

 دیگأر بأر را خلأق ایأن دلایل بدین. «بالنار یتلاعبون النار اهل» که اس  آمده مصطفی آثار و نبوی اخبار

 (1۳1-1۳1: 10۳0)عبید زاکانی،  «.دهندمی ترجیح اخلاق

ها را در حأد کنأد و شأباه عبیأد بأا مأذهب مختأار را برجسأته می ةاتْ فاصألدر واقع، این نو  بیانأ 

منسأوخ خوانأده  )کأه گأویی کنایتأاً نشینی ظاهری و در جه  تلنگر واقعی بر اخلاق مطلوبْ، اما مترو هم

اخلاقأی  کأه طنأز عبیأد را در خأدم  تأرویج اخألاق و نتیجتأاًدهد. این تفسأیر ضأمن اینتغییر میشده( 

 کاهد.می نشده فرووجه هجوآمیز کلام را به اخلاقیات عمل داند،می

اهمیأ  رویکأرد  -1«آیرونأی»یأا بأه تعبیأر امأروز  -طنأز و کألام کنأایی ۀتوجه بأه ماهیأ  و گسأتر

تر را برجسأته جأدی و مأوثر آن تر سأاخته و در واقأع وجأه تمامأاًمنتسب به عبیأد را برجسأته ةطنزنگاران

 ، تصویری تازه از ظرفی  طنز اخلاقی در کلام عبید نمایان خواهد شد.کند. با مرور این قابلی می

 گریزتجربهگرایی ای در برابر آرمانجوی فایده یا فضیلت؛ نسخهجست. 1
گرایی دربسته، با هدف جلأب فوایأد در مقام ترمیم، ترجمة آزاد، یا توسعة دیدگاه عبید، پرهیز از آرمان

توان رویکرد عبیأد گشا خواهد بود. با این نگاه، میاز اخلاق راهشناختی( )روان یا درونی)اجتماعی(  بیرونی

زمان توسعه بخشید. توجه به مفهوم طنأز و کاربردهأایی کأه از آن را برای زمانة معاصر تکرار کرد و هم
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های فردی عبید در مقأام مصأنف، و تفسأیر مأتن در رفتن از انگیزه رود، فرصتی اس  برای فراانتظار می

 هتی همسو با زیس ِ اخلاقی در جهان امروز.ج

اندیشیِ توأم با کنایأه و مطایبأه در امأر انسأان و ای از کارکردهای فلسفی طنز و ژرفبه عنوان نمونه 

دانأد کأه در قابل  کر اس . او آیرونی را به معنای تجاهأل می «رسورن کیرکگو»جهان، اثری خاص از 

یعنأی بأه زبأان ( ۳: 10۹2)کیرکگأور، « هسأتند. های سأقراطییالوگکنار دیالکتی ، دو نیروی عظیم در د

بأاور اسأ   نهم بر ای «ریچارد رورتی»( 2۳0)همأان: « .چه در  هن گوینده جریان داردآن آوردن عکسِ

که استفاده از شوخی، بازی، کنایه یا در واقع همان آیرونی باید مورد توجه مخاطب امروز فلسأفه باشأد. 

گویی و طنأز و تجاهأل و خلاصأه هأر معنأایی آزاد توجه به همین بازی و کنایه ةی جامعبه بیان او ویژگ

 ۀعمأد 1دانأد کأه خصأل  پیشأامدییرونی نهاد. او این نام را لایأق کسأانی میآ ةاس  که بتوان بر کلم

نشأدن  به معنای سافل ،در واقع جدی نگرفتن (1۹: 10۹۳)رورتی، « اعتقادات و امیال خود را پذیرفته باشند.

از روابط واقعی جاری در جهان را باید از فواید طنز انگاش . به این معنا، طنز بر خلاف اسم و ظأاهرش 

او،  ۀکنندشود، به سبب فاصله گذاشأتن میأان مخاطأب و تألملات کسألکه گریز از واقعی  خوانده می

طنأز یعنأی بازگشأتن بأه  سازی اتوپیایی اس . بأدین طریأق،نوعی بازگش  به واقعی  و پرهیز از آرمان

 های پرتکرار و این  مبتذل.واقعی  در برابر آرمان

در نسب  این مفاهیم با رویکرد عبید، ضمن مفتوح دانستن احتمالات تفسیری فأوق، ایأن تفسأیر هأم  

ها همان کاثارسیس معأروف ارسأطو به تعبیر اخوان ثال  شاید یکی از آثار این طنازیشنیدنی اس  که 

توان رویکرد عبیأد را فرصأتی بأرای بازیأابی با توسعة این تفسیر، می( 112: 1001)اخوان ثالأ ، « بوده باشد.

بال شدن او از خواندن این متن دانس . گویی مخاطبْ انگیأزۀ اخلاقأی زیسأتن اخلاقی مخاطب و سب 

چأه از سأب  ، آنبا این وصفتواند معادل بازیابی مصلحانه باشد. کند؛ که این بازبینی میرا بازبینی می

نگأاری یابأد، پرهیأز از سای شود و قابلیأ  انتقأال بأه زنأدگی امأروز را مینگاری عبید طلب میاخلاق

ن نیافته اس ؛ که رویکأرد عبیأد در خوانشأی آزاد یهای کاسذی و تعیآرمانی و در واقع ارتفا  از آرمان

 چنین تفسیر شود. تواند اینمی

بسأته  و نأه در -یا برترین فضیلتی اس  کأه البتأه بأه شأرط عمأل شأدن جا سخن از بهترین پیامداین 

هأایی اسأ  کأه واجد ارزش و اعتبار فردی و اجتماعی خواهد بود. این درسأ  در برابأر آرمان -ماندن

گردنأد و به قهرمانان اخلاقأی و اسأاطیری منسأوب می شوند، گاه از فرط صعوب  صرفاًتکرار می صرفاً
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ها در ایفای فوائد یا ابقای فضأایل اسأ . خنأدۀ ماند تلثیر محسوس آنود و مجهول میچه موعآن نهایتاً

پذیر. در تحلیأل نهأایی ایأن ای اس  برای ترسیم اخلاقیات عملعبید زاکانی به اخلاقیات معطّل، دریچه

 فضأایی ایجأاد پأی در مختأار، و منسوخ اخلاق دو دادن قرار با عبید که احتمال توان نوش : اینمتن می

 درنأِ و مللت قابل اس  بوده خود، روزگار با متناسب سنتز به یافتن دس  نهای  در و دیالکتی  برای

 قأرار جامعأه در اجأرا حال در ولی فاسد اخلاقی اصول کنار در را آرمانی و سنتی اخلاق دو عبید. اس 

 .کند اپید را جامعه وضع با متناسب و نی  اصول دو، آن میان در مخاطب تا دهدمی

 یریگجهینت. 1

به عنوان متنی که از نظر مضمون با متون رایج در تاری  اخلاق اسلامی همسأو  اخلاق الاشرافبا مطالعة 

شأود. نیس ، وجه استثنائی اثر در رویکرد چندلایة متن برجسته، و قابلیأ  تفسأیرپذیری آن تصأدیق می

بأا بنیأان اخألاق  الاشأرافاخألاق مولأف رسد این اس  کأه گأویی چه در نخستین تلمل به  هن میآن

مشکل دارد و این مشکل را با تفسیری معکوس از کنش اخلاقی و هجو این کأنش بأه جامعأة مخاطبأان 

کند. در تفسیر دوم، گویی نقد اخلاقی از مجرای طنز فرصتی اس  برای گره کأردن مشأ  و تزریق می

کأه انتسأاب مأدرن تعلأق دارنأد و ضأمن این گر. این دو رویکأرد بأه دورۀکوبیدن بر دهان خصم سلطه

با شواهدی از کلام عبید و عنوان صأریح  تر اس ، موقتاًها به کلام عبید نیازمند شواهدی بیشمطمئن آن

پذیرتر یکی ارجا  به فرهنِ رنأدی اسأ  تر و زیس کتاب سازگار هستند. دو تفسیر سنتی، اما محتمل

اخألاق. هأر یأ  از ایأن دو تفسأیر شأواهدی را در فرهنأِ عملی در و دیگری تلاش برای اصلاح بی

سأازد؛ هرچنأد تمایأل بأه تر نیازمنأد میها را به تلمل بیشترجیح میان آن ایرانی به دنبال دارند، که نهایتاً

 گزینة کارآمدتر در هر صورت موجه اس .

وز، ضأمن مفتأوح کارآمدی این متن کلاسی  بأرای جهأان امأر ةدر مقام تلمل و بازاندیشی و مطالب 

دانستن باب تفسیر و تکمیل شواهدی از متن عبید در ترجیح نهایی، از منظری نوین باید گف : رویکأرد 

زیستی اخلاقی و فرهنگی بر دو مبنأای هنجأاری تواند به نوعی همعبید زاکانی در وجه مطلوب خود می

چنأد تفسأیر مأدرن و همأراه بأا  نزدی  شود. در واقع، هأر -گرایییعنی پیامدگرایی و فضیل  -مشهور

انتساب ادبیات فلسفی مدرن به عبید زاکانی بالجمله میسر یا مقبأول نیسأ ، امأا اقتبأاس از ایأن رویکأرد 

برای زیس  مدرن طریقتی قابل توصیه و عمل شدنی اس . در تفسیر اخیر، رویکرد عبید زاکانی معأادل 

رویکردی که اخذ آن برای مردمان امأروز کأه  گردد.با دعوت عمومی به بهبود حیات اخلاقی تلقی می

به گذشته خود تعلق عاطفی دارند موثر اس  و بأا مشأی مخاطبأانی کأه از سأن  رویگأردان باشأند هأم 
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گأردد را بایأد گأامی در اقتباس می الاشرافاخلاق چه از کلام جاری در ماند. در نتیجه، آنسازگار می

که کنایأه و تجاهأل را هأم بأه  -هاسختیگونه همو از اینپذیر شناخ  جه  زیس  اجتماعیِ مسئولی 

 استقبال کرد. -ها پذیرا باشدعملیقصد اصلاح بی

 عبانم
 ، چاپ پانزدهم، تهران، مرکز.عرفان و رندی در شعر حاف  .(10۹0آشوری، داریوش )

ل، تهأران، علمأی و ، به کوشأش ولأی الله درودیأان، چأاپ اوسازاننقیضه و نقیضه(. 1001اخوان ثال ، مهدی )

 فرهنگی.

 ، ترجمه مسعود شیربچه، چاپ اول، تهران، گستره.شوخی(. 1170ایگلتون، تری )

 هأایپژوهش، «تحلیل بسامدی نقد اجتمأاعی در آثأار عبیأد زاکأانی(. »10۹7باقری، بهادر و مسعودی، صدیقه )
 .02-۹، ص02-01، ش۳، بهار و تابستان، سالادبی

 مطالعأات تأاری ، «ثبات از نگاه عبید زاکانیاخلاق اجتماعی در جامعه بی(. »1172ن )آفرید، حسین و همکارابه

 .۳2-2۳، ص۳2 مارۀ، ش11، تابستان، سال فرهنگی

 ، چاپ اول، تهران، طرح نو.عبید زاکانی(. 1000حلبی، علی اصغر )

 هران، مرکز.، ترجمه پیام یزدانجو، چاپ دوم، تپیشامد، بازی، همبستگی(. 10۹۳رورتی، ریچارد )

 ، چاپ نهم، تهران، سخن.از کوچه رندان(. 1001، عبدالحسین )کوبزرین

 ، چاپ اول، لندن، مهری.های عبیدطنازی(. 1177سیفی، سین )

 ، چاپ سوم، تهران، امیرکبیر.آسیا در برابر سرب(. 100۳شایگان، داریوش )

 وم، تهران، مینوی خرد.، چاپ ستاری  اندیشه سیاسی در ایران(. 10۹۳طباطبایی، جواد )

الدین، چأاپ سأوم، تهأران، وزارت ، تصأحیح سأیدمهدی شأمساوصاف الاشراف(. 1000طوسی، نصیرالدین )

 فرهنِ و ارشاد اسلامی.

 ، تصحیح و توضیح علی اصغر حلبی، چاپ دوم، تهران، اساطیر.اخلاق الاشراف(. 10۳0عبید زاکانی، عبیدالله )

 ،های تعریفات، صد پنأد و نأوادر الامثأالرسالههای رساله دلگشا به انضمام رساله. (10۹۹عبید زاکانی، عبیدالله )

 تصحیح، ترجمه و توضیح علی اصغر حلبی، چاپ چهارم، تهران، اساطیر.

 ، ترجمه صالح نجفی، چاپ دوم، تهران، مرکز.مفهوم آیرونی(. 10۹2کیرکگور، سورن )

 ، ترجمه داریوش آشوری، چاپ نهم، تهران، آگه.شهریار(. 10۹۳ماکیاولی، نیکولو )

 ، ترجمه داریوش آشوری، چاپ دوازدهم، تهران، آگه.تبارشناسی اخلاق(. 10۹0نیچه، فردریش )

 ، ترجمه داریوش آشوری، چاپ سیزدهم، تهران، آگه.هاسروب ب (. 10۹0نیچه، فردریش )
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 ، جلد اول، چاپ دوم، مشهد، دانشگاه فردوسی.دیداری با اهل قلم(. 10۳0یوسفی، سلامحسین )
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