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"Ruzbihan Baqli Shirazi," in the mid-sixth century AH, presents an image of 
"Hallaj" in his Sharh al-Shatahiyat (Commentary on Ecstatic Sayings) that 
embodies multiple components of "Illuminationist" (Ishraqi) thought. Sheikh 
Shattah, in analyzing Hallaj's ideas and ecstatic words, adopts principles 
such as the unity of existence (wahdat al-wujud), the primacy of mystical 
intuition, adherence to ancient and arcane wisdom, the concept of divine 
love, and the hierarchy of light as his framework. Contrary to certain 
negative assumptions or prevalent biases among prominent Sufi figures of 
his time, Ruzbihan engages in profound hermeneutical interpretation and 
praise of Hallaj and his ideas. Ruzbihan was a contemporary of the founder 
of Illuminationist philosophy, "the Martyred Suhrawardi," with no recorded 
interaction between the two and Illuminationist thought is evident in the 
Sharh al-Shathiyyat. Moreover, in the genealogy of Illuminationist wisdom, 
Ruzbihan's name and works are seldom mentioned. Thus, this study 
examines the elements that can be considered manifestations of 
Illuminationist thought in Ruzbihan's interpretations of Hallaj's ecstatic 
sayings, demonstrating that Illuminationist ideas existed in various forms 
among Iranians before being systematized by Suhrawardi. Within this 
framework, "Ruzbihan's Romantic Sufism" emerges as one of its influenced 
manifestations; a phenomenon most vividly embodied in the portrait 
Ruzbihan paints of Hallaj and his teachings. 
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Extended abstract 
Introduction 
Illuminationist philosophy (Hikmat al-Ishraq) is an intellectual-mystical system fundamentally 
linked with the name of Shihab al-Din Suhrawardi (6th century AH/12th century CE). 
However, manifestations of this wisdom were present in the works of Muslim thinkers prior to 
him. This research examines the hypothesis that Ruzbihan Baqli Shirazi, a contemporary of 
Suhrawardi, engaged in a rereading and interpretation of the teachings and ecstatic utterances 
(Shatahiyat) of Husayn ibn Mansur al-Hallaj in his prominent work Sharh al-Shatahiyat (The 
Explanation of Ecstatic Sayings) from the perspective of Illuminationist thought. Although 
Ruzbihan Baqli and Suhrawardi were contemporaries, there is no independent account of direct 
intellectual exchange between them. This fact strengthens the possibility that both drew from 
common intellectual sources and a pre-existing undercurrent of Illuminationist wisdom in Iran 
prior to Suhrawardi's time. The aim of this article is to analyze the components of 
Illuminationist thought within the portrayal of Hallaj sketched by Ruzbihan and to demonstrate 
his intellectual alignment with Suhrawardi, working independently of one another in 
interpreting the mystical legacy of Hallaj. 

Materials and Methods 
This study was conducted using a descriptive-analytical method, relying on library sources. The 
primary source material is Ruzbihan Baqli's Sharh-e Shatahiyat (edited by Henry Corbin), the 
major part of which is dedicated to explaining and interpreting the Shatahiyat of Hallaj. The 
theoretical framework of the research is based on Suhrawardi's "Illuminationist Philosophy" and 
its fundamental components, such as the Theory of Light, the Oneness of Being (Wahdat al-
Wujud), Divine Love, the primacy of Intuitive Unveiling, and reference to Ancient Wisdom. 
Accordingly, Ruzbihan's interpretations of Hallaj's statements were analyzed using this 
framework, and the underlying Illuminationist elements were extracted. Furthermore, to better 
elucidate the similarities, Suhrawardi's views, particularly Hikmat al-Ishraq (The Philosophy of 
Illumination) were discussed as well. 

Results and Discussion 
The analysis of Sharh-e Shatahiyat reveals that Ruzbihan Baqli redefines Hallaj within a 
framework that is thoroughly Illuminationist and consistent with the principles of this school. 
The following section discusses the most significant Illuminationist components identified in 
the portrayed figure of Hallaj. 
Oneness of Being (Wahdat al-Wujud): Ruzbihan depicts Hallaj as a mystic believer in the 
Oneness of Being, who professes "annihilation" (Fana) in the Divine Reality and union with 
Him. The interpretation of the ecstatic saying "I am the Truth" (Ana'l-Haqq) through the 
metaphor of the "Mirror," found in both Ruzbihan's works and the writings of Suhrawardi, 
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attests to this claim. In this perspective, the mystic, like a polished mirror, reflects only the 
manifestation of the Truth, and all "duality" (du'i) is eradicated. 
Divine Love ('Ishq-i Ilahi /Farr): By transcending the concept of "affection" (Mahabbat) and 
focusing on "Divine Love, Ruzbihan introduces Hallaj as a symbol of "Passionate Sufism" 
(Tasawwuf-i 'Ashiqanah). This outlook is connected to the concept of "Farr" (Divine Glory, 
Royal Splendour) in the ancient Iranian Khusrawani wisdom and Platonic thought, a connection 
also emphasized by Henry Corbin. Love is considered the primary motivator of Hallaj's 
spiritual path (Suluk) and the source of his ecstatic utterances. 
Luminocentric Ontology: Hallaj's understanding of existence, as reported by Ruzbihan, is 
based on a hierarchy of light. Ruzbihan quotes him referring to God as the "Light of Lights" 
(Nur al-Anwar), the Active Intellect as the "World of Light", and the saints (Awliya) as "Lights" 

(Anwar). Even other beings partake in the "Lights of Manifestation. This perspective is entirely 
consistent with the luminous system of Suhrawardi's Illuminationist philosophy. 
Reference to Ancient Wisdom and 'Strange Chains of Transmission' (Asanid-i Gharib): 
Ruzbihan presents Hallaj as a narrator of "Ancient Wisdom" (Hikmat-i Qadima) and one 
acquainted with the "Secret of Hermes." Hallaj bases his statements on "Asanid-i Gharib," 
which is a chain of transmission comprising metaphysical narrators and mythical figures (such 
as Kayumars, Faridun, Plato, and celestial beings). This method is analogous to Suhrawardi's 
approach of referencing "Ancient Sages" (Hukama-i 'Atiq) and the "Khusrawaniyun" (Persian 
Illuminationists) to validate his teachings. 
Primacy of Intuitive Unveiling and Mystical Insight: Ruzbihan insists that the origin of 
Hallaj's words and ecstatic sayings was "unveiling" (Kashf), "mystical insight" (Mukashafah), 

and "inspiration" (Ilham), rather than discursive reason. To justify Hallaj's ecstatic statements 
(such as his devotion to Iblis and Pharaoh), he emphasizes the necessity of moving beyond the 
outward form of words and comprehending their inspired inner dimension. This emphasis on 
the primacy of intuition is also a cornerstone of Suhrawardi's Illuminationist philosophy. 

Conclusion 
The present investigation demonstrates that the figure of Hallaj in Ruzbihan Baqli's Sharh-e 
Shatahiyat serves as a perfect mirror reflecting Illuminationist thought. Ruzbihan, 
independently of and concurrently with Suhrawardi, undertook a reconstruction of Hallaj's 
figure in which the principal components of Illuminationist philosophy—namely, the Oneness 
of Being, Divine Love, a luminocentric ontology, belief in perennial wisdom, and the 
precedence of intuition over rational demonstration—are vividly manifested. This intellectual 
alignment indicates the existence of a fertile intellectual groundwork in 6th-century AH/12th-
century CE Iran conducive to the emergence of Illuminationist philosophy, which found 
expression both in the systematic form of Suhrawardi's school and in the "Passionate Sufism" of 
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Ruzbihan Baqli. Consequently, it can be argued that Illuminationist ideas were present and 
influential, in a vibrant and dynamic form, within the practical and theoretical mysticism of 
figures like Ruzbihan, even before they were formally systematized into a philosophical 

doctrine by Suhrawardi. 
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 چکیده اطلاعات مقاله

 نوع مقاله: 
 مقاله پژوهشی

، سـیمایی از  شـرح شـطحیات  در کتـاب   يقرن ششـم هجـر   ۀمیدر ن »رازيیش یروزبهان بقل«
شـیخ  دارد.  در خود نهفته» اشراقی«هاي  متعددي از اندیشه يها دهد که مولفه ارائه می» حلاّج«

شـهود،    ها و شطحیات حلاّج، مبانی چون وحـدت وجـود، اصـالت    شطاّح در واکاوي اندیشه
هاي کهن و رازآمیزِ باستان، مسئلۀ عشق الهی و مراتبِ نور را معیـار خـود    پایبندي به حکمت

هـاي منفـی و رایـج در میـان بزرگـان       فـرض  دهد و برخلاف برخی ملاحظات یا پیش قرارمی
هـاي   پـردازد. اندیشـه   صوفیه در آن عصر، به تأویل و سـتایشِ عمیـق از حلـّاج و آراء او مـی    

گـذار حکمـت    نمایـان اسـت کـه روزبهـان معاصـرِ پایـه       شرح شطحیاتاشراقی در حالی در 
دو وجـود   است حـال آنکـه گزارشـی از مـراوده میـان ایـن      » سهرورديِ مقتول«اشراق، یعنی 

اي بـه نـام و آثـار روزبهـان      ندارد از سویی نیز در تبارشناسیِ حکمت اشـراق، معمـولاً اشـاره   
تـوان آنهـا را تبلـورِ     هایی کـه مـی   شود. برهمین اساس در این تحقیق ضمن بررسی مولفه نمی

شـده کـه    هاي اشراقی در تأویلات روزبهـان از شـطحیات حلـّاج برشـمرد، نشـان داده      اندیشه
هاي اشراقی پیش از مدون شدن توسط سهروردي به اشکال مختلف در میـان ایرانیـان    هاندیش

هـاي متـأثرّ از    یکی از جلوه» تصوف عاشقانۀ روزبهان«حضور و تأثیر داشته ذیلِ این بررسی، 
اي کـه روزبهـان از حلـّاج و آراء او ترسـیم      اي کـه  بـیش از همـه در چهـره     آن است. جلـوه 

 است. کند، ظهوریافته می

 07/11/1403 :افتیدر خیتار
 26/02/1404 تاریخ بازنگري:
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 . پیشگفتار1

 . تعریف موضوع1-1
 ،فلسفیو  نیعرفامکاتبِ که در ادیان،  استاي از حقایق ازلی و جهانی  مجموعهجاودانی   حکمت

زمان و مکان  این حقایق ازلی که به زعم باورمندانِ به آن فطري است و فصول مشترکی دارد.
  به خداوند  در هر برههدهد  ه به انسان امکان میاست ک (سنّت الهی) حقیقت حامل نوري از ،شناسد نمی

هاي الهی در این حکمت، پیش از ادیان الهی چون اسلام وجود داشته از این  تقربّ جوید. اشراقِ سنت
و زرتشت باشد یا از جانب پیامبر  1تواند از جانبِ هرمس می -با شدت و ضعف –روست که نورِ الهی 

 و عرفا ا به طور کلی پس از انبیاء، حکماي الهیام ق)ه. 261–188(ح. ی د بسطامو بایزی (ص)ملااس
 . )102: 1363(شووان، ندا هستند که این حقایق ازلی و مقدس را درك و آن را به دیگران انتقال داده

ترین  هاي گوناگونی از حکمت جاویدان وجود داشته اما در مدون در تاریخ ایران و اسلام جلوه
با  ه.ق) 587-549(»اقاشر خیش«معروف به  يِ مقتول،سهرورد ،نیالد شهابروایت برجاي مانده، 

ید. بخش  ي سامانو معنو ینظام فلسف کیرا در قالب  حکمت اشراق م،یمفاه نیخاص خود به ا ویکردر
-370( انیابن س :چون ییها تیشخصدر آثارِ  سهروردي از شیپهایی از این حکمت،  همچنین جلوه

 هاي غیرایرانی، ی و تمدنزرتشت يماحکراث عرفاي مسلمان، و می ه.ق) 339-259(ی فاراب ،ه.ق)428
 . )115 -114: 1348کوب،  (زرینبود همشابهی برجاي نهاد و تأثیراتی اصول

شود که معاصر با سهروردي، در  هاي فوق مطرح می حکمت اشراق در شرایطی با نامتبارشناسی 
هجري قمري  570اثري به نام شرح شطحیات را در سال  ه.ق) 522-606(ازيفارس، روزبهان بقلی شیر

آمیزِ صوفیه و  بندي و تأویل سخنان شطح آورد. او در این کتاب به تعریف شطح، دسته  به رشتۀ تحریر در
را مورد توجه  ه.ق) 309 -244(صوفیه پرداخت و از آن میان بیش از همه حسین بن منصور حلاّج غیر

کند که غرضِ کتاب، خود آن است که به شطحیات  قرارداد. چنانکه در مقدمۀ کتاب صراحتاً اعلام می
 .)53: 1394شیرازي،  (بقلیحلاّج، شرح، منابع و اقسام آن بپردازد

دهد که به  و تأویلاتی از شطحیات عرفاء به ویژه حلاّج ارائه می  ارچوبروزبهان در این اثر چ
دارد. ترسیم چهرة وحدت وجودي از  هاي آن، نزدیکی قابل تأملی هاي اشراقی و سرچشمه اندیشه

  محوريِ او، استفاده از طبقات نور در ترسیم هستی، اشاره به حکمتی حلاّج، دفاع از اصالت شهود و الهام

 ________________________________________________________________     
1. Hermes 
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و سایر مواردي از » رمز هرمس«، »اسانید غریب«قدسی، تأویل شطحیات حلّاج با منابعی چون: قدیم و 
یعنی -بودنِ این دو  معاصرجلوه یافته که با وجود  شرح شطحیاتاین دست در شرایطی درکتابِ 

گزارشی از مراوده و مکاتبۀ آنان در دست نیست. همچنین سال نگارشِ  -روزبهان و سهروردي
در فارس  شرح شطحیاتهجري قمري با سال نگارش  582سهروردي در حلب یعنی شراقِالا حکمت
هاي  هجري نیز نزدیکی قابل تأملی دارد. همین مسئله، افزون بر احتمالِ تأثیرگذاريِ اندیشه 570به سال 

ي همانند سهرورد -با کیفیت مختلف-کند که روزبهان نیز  اشراقی بر روزبهان این فرضیه را مطرح می
هاي کهن آن به بازخوانی و تأویل شطحیات، آراء و بطور  هاي اشراقی و سرچشمه تحت تأثیر اندیشه

هاي مشترك  توان این تأثیرپذیري را از زمینه باشد. در این صورت می  کلی سیمايِ حلّاج پرداخته
ترین و  مفصلتوان  با همین فرضیه میهاي اشراقی در مکتبِ حکمی و عرفانی این دو دانست.  اندیشه

هاي اشراقی در  را براساس تجلّی اندیشه -یعنی بخشِ حلّاج –شرح شطحیاتترینِ بخش از کتاب  مهم
آن، مورد بررسی و تحلیل قرارداد. مشخصاً در این بررسی، توأمان با آراء روزبهان در ترسیمِ حلاّج به 

هاي اشراقی، بیش از هر حکیم و متأله دیگري به  هاي سهروردي نیز استناد شده چه اینکه اندیشه اندیشه
است. ضمن  و تا عصر حاضر به یادگار مانده  مفصل در آراي شیخ اشراق تجلیّ یافته شکلِ مدون و

 است.  آنکه که آراء حلاّج، همزمان با روزبهان، به انحاء مختلف مورد توجه شیخ اشراق نیز قرارداشته

 هاي پژوهش پرسش. 1-2
 کوشد تا به سئوالات زیر پاسخ دهد: این پژوهش می

روزبهـان   شـرح شـطحیات  در چه ساختاري و با چه عناوین و کارکردي در کتاب  هاي اشراقی . اندیشه1
 است؟ بقلی مطرح شده

 وجود دارد؟ -به روایت روزبهان -هاي حلاج  . چه ارتباطی میان تأثیرات اشراقی و اندیشه2

 . پیشینۀ پژوهش1-3
فرضِ تقدمِ  )1391(»جلیلی مقدم«از » تأثیرپذیري شیخ اشراق از حکمت خسروانی«در مقالۀ 

است. در  حکمت خسروانی در اندیشۀ و زمانۀ سهروردي از دیدگاهی تطبیقی مورد واکاوي قرارگرفته
بررسی مفهوم عشق در آثار «توان به مقالۀ  رابطه با مفهوم عرفانی عشق در اندیشۀ روزبهان بقلی نیز می

رد. مولفان طیِ این پژوهش کاشاره  )1392(» شادمنامن و همکاران«توشتۀ » روزبهان بقلی شیرازي
 شرح شطحیاتاي از آثار وي از جمله  مفهوم عشق را در نظام فکري و عرفانی روزبهان و مجموعه
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کز بر با تمر )1395(»نجفی«نوشتۀ » حکمت خسروانی در مرصادالعباد«اند همچنین در مقالۀ:  تحلیل کرده
هاي مشترکی از حکمت  ، نویسنده زمینه»ورن«هایی از حکمت خسروانی به ویژه مفهوم و کارکرد  مولفه

» دزفولیان«از » حکمت خسروانی در شاهنامه«است. در مقالۀ  و عرفان اسلامی را مورد واکاوي قرارداده
هاي متعددي  هایی از حکمت خسروانی را در بخش ان، باورها و مولفهپژوهشگر )1401(»فرد نیعرفا«و 

مفهوم «اند و در نهایت در مقالۀ  اي مورد مداقه قرارداده افسانه هاي اساطیري و از شاهنامه به ویژه بخش
 یکی از )1403(»رانسمیرا افراز و همکا«نوشتۀ » سینا و روزبهان بقلی شیرازي عشق در اندیشه ابن

سینا مورد بررسی تطبیق  هاي مهم در رسائل روزبهان یعنی عشق با ابعاد اشراقی به روایت ابن مایه درون
 ه است. قرارگرفت

هاي  اي به موضوع تطبیق یا بررسی آثار عرفا و حکماي مسلمان با اندیشه منابع فوق هر یک از جنبه
اند؛ اما تاکنون هیچ مقاله و پژوهش دانشگاهی باوجود معاصر بودنِ روزبهان و  خسروانی پرداخته

 است.  ههاي اشراقی در کتب روزبهان را مورد مداقه قرارنداد سهروردي، بررسی اندیشه

 . پردازش تحلیلی موضوع2

 . حکمت اشراق1-2
ها و مکاتبی خاص پیش از سهروردي نیز سبقه داشته چنانکه ابن وحشیه   به اندیشه» اشراقی«اطلاقِ 

براي » اشراق«احتمالاً نخستین کسی است که در جهان اسلام از اصطلاح  ق) ه. 317(متوفی به:  کلدانی
دانست که با  اي از کاهنان مصري می نامیدن یک مکتب یا طیف فکري استفاده کرد. او اشراقیان را طبقه

؛ اما نخستین )66: 1382(نصر،مدعی خویشاوندي و ارتباط معنوي بودند» هرمس«خداي مصري 
سینا به مفهوم  مان به حکمت اشراقی را باید در فلسفۀ فارابی و در گرایش ابنهاي حکماي مسل گرایش

ها و  . پس از این دو حکیم، شیخ اشراق با تأمل در طیفی از اندیشه)51-55: 1399(کربن، نور جست
حکمت «اي، دینی و تاریخی در فارس قدیم، مبانی و آبشخورهایی تحت عنوانِ  هاي اسطوره شخصیت
سهروردي خود را به خدمت نظام فلسفی خویش درآورد. از آنان اخذکرد و این مبانی را  را» خسروانی

هاي  ها پیش از او در میان حکماي یونان، مصر و دیگر تمدن دانست که هزاره دار حکمتی می میراث
لمان باستانی تجلیّ یافته بود. همچنین از میراث مسلمانان نیز بخشی از آراء حکماي مشائی و صوفیان مس

 را مورد توجه قرارداد. 
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 . حکمت خسروانی2-2
تر از حکمت خسروانی است و نباید این دو را یکسان انگاشت.  اصطلاحِ حکمت اشراق کلی

حکمت خسروانی جانبِ ایرانیِ حکمت اشراق و عمدتاَ بر مفاهیم و تمثیلاتی استوار است که از فلسفۀ 
هاي اشراقی  . این اندیشه، ذیلِ حکمت و اندیشهگیرد می  نور و ظلمت در ایرانِ کهن سرچشمه

توان در آن تأثیرات یونانی، مصري، بابلی، هندي و اسلامی را نیز مشاهده  گیرد. حکمتی که می قرارمی
در این نظام  -با وجود انتقادات شیخ اشراق نسبت به آنان -همانگونه که از میراث حکماي مشاء کرد. 

هاي اشراقی  یش از او نیز به همین ترتیب تأثیرات خود را بر اندیشهشده و عرفایی پ فکري استفاده
هاي  . در واقع در مکتب اشراق مکاتب و شخصیت)67-66: 1382(نصر، ندسهروردي برجاي نهاد

ق.  347 -427(» افلاطون«اي چون کیومرث و فریدون تا حکمایی نظیر  گوناگونی از پادشاهان اسطوره
اي بودند که شیخ اشراق این حکمت را از آنها دریافت. این  واسطه . م)ق 322 -384(» ارسطو«و  م)

اي خاص از صوفیه منتقل شد که به نور ولایت  حکمت به زعمِ سهروردي در روزگارِ اسلام به سلسله
 .)503-502: 1، ج1373(سهروردي، باور داشتند

 

 . کتاب، سنتّ و حکماي الهی2-3
کرد که باید به کتاب و سنتّ تمسک  صراحتاً اعلام می» حکمت اشراق«سهروردي در جستجويِ 

توان بخشی از جامعیت آن را در ادیان و مکاتب  ورزید و در این میان اسلام، حقیقتی است جامع که می
 (ص)هرگونه ادعا و سخنی که در کتاب خدا و سنت رسول«حکمی پیش از آن یافت. به زعمِ او 

.  برهمین )29: 1389(ابراهیمی دینانی، »ساقط است شاهدي براي آن وجود نداشته باشد، از درجۀ اعتبار
هاي باستانی  اساس اشراقیان در عین پایبندي به اصول اسلام، میان حکماء و صوفیانِ مسلمان و حکمت

د هر دو تکیه دارد بر استدلال، کشف و شهو«دیدند. به زعم اشراقیان، این حکمت  پیوندي مستمر می
. در نظر )67: 1382(نصر، »شود و دیگري از صفات نفس که یکی از پرورش نیروهاي عقلی حاصل می

آنان حکیم الهی ضرورتاً فیلسوف نیست بلکه فردي است که هم در معرفت نظري و هم در 
اذقلس به این هایی مانند: افلاطون، هرمس و انب باشد. شخصیت آورده سیروسلوك عملی توفیق به دست

شراقیان این افراد با صوفیانی مانند: ابویزید در بینش ا )29(همان: بودند. مرحله از معرفت دست یافته
 شوند.  خانواده معنوي قلمداد می از یک ه.ق) 0283-200(شتريعبداالله شو بسطامی و سهل بن

ی و هـاي مکـان   این خانوادة معنوي به قوم و نژاد خاصـی وابسـته نیسـت و فاصـله    «
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دل و مهربان آن را از یکدیگر جدا سازد. دروازة ملکوت  تواند اعضاء یک زمانی نمی
به روي افراد و اعضاء این خانواده همواره گشوده است و کسانی که نیوشاي نـداي  

 ».شـوند پیوسـته بـا ایـن عـالم سـروکار داردنـد        باطنی و سروش معنوي شناخته می
 )29: 1389(دینانی، 

 

طحیاتبهان بقلی در . روایت روز2-4 ح ش  شر
معاصر با سهروردي، در فارس روزبهان بقلی سیمایی از شطحیات و آراء حلاّج ارائه داد که ردي از 

داشت. آنچه روزبهان از سیمايِ حلاج ترسیم کرده بعضاً در تضاد یا  هاي اشراقی را در خود نهفته اندیشه
دادند. به عنوان مثال  گانِ صوفیه از او ارائه میمغایر با سیمایی است که مخالفانِ حلاج و حتی بزر

مشایخ این قصه «...نویسد:  با روایتی محتاطانه از حلاّج می المحجوب کشف در ه.ق) 470(م: »يهجویر«
اندر شأن وي مختلفند. به نزدیک گروهی مردود است و به نزدیک گروهی مقبول ... و باز گروهی 

 ق) ه297(متوفی: و جنید ق) ه 334-247(و از شبلی  )229: 1401ري،(هجوی»دان کرده اندر امر وي توقف
خود نیز چنین کند که نه او را رد کردند و نه تأیید. همانگونه که هجویري  نیز به عنوان کسانی یاد می

طبقات ر د ه.ق) 481-396(ريهمچنین خواجه عبداالله انصا .)192(همان:موضعی در برابر او داشت
: 1362(انصاري، »نندتر وي را رد ک بیش«بندي را مطرح کرده و بیان داشته که:  همین دسته الصوفیه

ه روزبهان برخلاف . بنابراین در جریانِ بازخوانیِ حلاّج با توجه به مقتضیات عصر چه بسا ک)315
این وجود  هاي خود را مبنا قرارداده باشد. با گفتمان غالبِ صوفیه عمل کرده و بخشی از آراء و تحلیل

آزماییِ این بخش از تأویلات روزبهان در حیطۀ این پژوهش نیست و آنچه در این بحث مبنا  راستی
گامی دفاعِ مبسوط روزبهان از شطحیات ساختارشکنانۀ حلّاج و کیفیت سیمایی است که  قراردارد پیش

افت. خواه، حلّاجِ تاریخی توان ردي از اندیشه اشراقی را در آن ی دهد. سیمایی که می می از وي ارائه
ها شامل مواردي  باشد. این مولفه چنین بوده باشد یا روزبهان او را به زعمِ خود این گونه روایت کرده

 است که در ادامه ذکر خواهدشد.

 »حکمت اشراقی«و » وحدت وجود. «2-5
ت از تجلّی اندیشۀ وحدت وجود به انحصار وجود حقیقی دلالت دارد آنجا که وجود اشیاء عبار

از » نمودي«فرض شود، اموري که جملگی   حق بصورت اشیاء است و کثرت مراتب، اموري اعتباري
دیشه سه قرن پس از سهروردي و . طرح این ان)483: 1362(سجادي، ستندغایت فیض رحمانی ه
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توأمانی به  است اما این شده عجین ) ه. ق 638-560(عربی روزبهان و بیش از آنها با نام و مکتبِ ابن
(چیتیک، از آن است جهت جایگاه شیخِ اکبر و شاگردانِ وي در بسط مفهومِ فوق و تقریرات گوناگون

ها پیش از سهروردي و روزبهان بقلی، در  رنها پیش از او و حتی ق . حال آنکه قرن)105: 1393
اي از اندیشۀ وحدت  هاي بنیادین و صوفیانه دور، صورت هایی کهن از یونان تا هند و شرقِ  حکمت

رو گروهی از پژوهشگران اساساً  است. از این وجود داشته -بدون اینکه نامی از آن ذکر شود -وجود
اند که با حفظ منشاء، به فلسفه راه  اي کهن و عرفانی قلمدادکرده وجود را اندیشه وحدت

لیه و نخستین آن فراموش چنانکه که در این انتقال نباید منشاء او .)226: 1361س،یاست(است یافته
هاي اشراقی نیز برکنار از مفاهیم و تمثیلات وحدت  مین اساس اندیشه. بره)180: 1393(کاکایی،شود

آنچه از او در وجود آید، یکی «مشخصاً پیرامونِ حکمِ:  اللمحاتوجودي نیست. شیخ اشراق در کتاب 
الواجب الوجود لایتکثر «شود که  کند و متذکر می استدلال می )233: 4: ج 1380(سهروردي،»باشد
شیخ اشراق، اندیشۀ وحدت  )233(همان: »دلایصدر عن الحق الاّ الواح«همانگونه که  )221(همان: »أصلا

هاي کهن و آراء صوفیان مسلمان به اشکال گوناگون در آثار خود طرح  گیري از سنت وجود را با وام
به پشتوانۀ  –ج را به طور خاص در ترسیم سیماي حلاّج او نیز مشابه روزبهان حلاّکند. ضمن اینکه  می

 کند.  گرایانه تفسیر، تأویل و تقدیس می هاي وحدت در بستري از اندیشه -هاي اشراقی مبانی اندیشه

 . وحدت وجود در سیماي حلاّج2-6
توان  دهد می طحیات او ارائه میاز میان مجموع سخنان حلاّج و تأویلاتی که روزبهان به ویژه از ش

به پیچیدگیِ » حلّاج«دریافت که حلّاج، صوفئی باورمند به وحدت وجود است. اگرچه این باور در 
هاي  صورت کلی از اندیشه» شرح شطحیات«نیست با این حال، حلّاجِ ترسیم شده در » عربی ابن«

، روزبهان از قولِ حلّاج »شطح دهم«در کشد.  گرایانه را در هستی، اتحاد و فنا به تصویرمی وحدت
چون نزدیک شدم از دویی و نزدیکی بیرون شدم. از خود محو شدم و به حق هست شدم... «نویسد:  می

چون به حق رسیدم، اینیت و کیفیت و محو و اثبات از میانه برخاست. گوئی که بودم و نبودم و گویی 
  )297: 1394شیرازي،  (بقلی». مکه نبودم و بود

عارف در اوایل «گوید:  گونه در ضرورت کفر باز هم از قول حلاّج می همچنین در تعبیري شطح
خود در تأویل . روزبهان )301(همان: »ر شداحوال، نگاه کند و داند که ایمان نیارد الا بعد از آن که کاف

چون در «... هد: د داند و چنین شرح می سخنانِ حلاّج، فناي عارف را در وصول به وجود حقیقی می
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اوایل، ایمان به حق آورد آنگه در اواخر به رویت عطا کافر شود، آنگه جمله بگذارد و در حق فانی 
یعنی در وجود ما از  "الااالله و استغفر لذنبک فاعلم انهّ لااله"شود. حقیقت ایمان یافت. قال االله تعالی 

 )302 -301(همان: ». ووجود خود غایب ش
روزبهان در شطح شمارة شانزده، تعابیري از حلّاج در  وحدت:» سیمرغِ«به وصولِ حلاّج  

 618–540.ح(يعطارنیشابورمنطق الطیرِ کند، او در تمثیلی کوتاه و مشابه  می بیان» ظهورِ خود«رابطه با 
 کند:   اشاره می» مرغِ ازل«و » سیمرغ«در جستجوي » کبوتري«استعارة با » حلّاج«به سفرِ  )ه.ق

در بحرِ بلا، سباحت کرد. در آن دریا غریقی چون خود ندید، سفینۀ طبیعـت   روزي«
بشکست و از دور و احکام و ارواح برِست. در راه حدث قدم محو دید. قدم را ذره 

مرا که داند چون "آنگه وصف ندید چون خود را ندید، گفت:  "منم"ملتبس، گفت: 
رِ حدث برست. سیمرغِ مشـرق قـدم   از منقار شاهباز عشق، کبوت"من خود را ندانم؟

وار با مـرغ ازل   "لااحصی ثناء"زبانی  بگشاد، به سرّ اتحاد پرواز کرد. آنگه به زبانِ بی
(همـان:  »راز آغاز کرد. چون از سرّ مکتوم فارغ آمد پنداشت که جز او کـس نیسـت  

305(. 
اي  وار به کوه اسطوره مجدداً در وصف وحدت صوفیانی از نوعِ حلّاج، خوانندگانِ خود را حلّاج

 خواند:  قاف و درك سرّ اتحاد فرامی
جان و جسم مقدر جان را چون خویشتن غریب یابی. هیچ مگو که تو کیستی  تا بی«

ت    عینِ بعد است... چـون معشـوق را بـی    "أنّی أنااالله"که اشارت  ت و ربوبیـ عبودیـ
بینـی، هنـوز در محـلّ    بدار... آنگه خاموش باش... اگـر حـق    یافتی دست از معرفت

 .)313(همان: »بندگی آي. اگر خود بینی، سرّ اتحاد یافتی

 ازلی» ورتیِ فره«یا » عشق قدسی. «2-7
اوست آنجا که او عشق انسانی را » تصوف عاشقانۀ«نوع نگاه روزبهان به مسئلۀ عشق متناسب با 

 شود محسوب می ه. ق) 672-604(مولانا داند و از این حیث پیشگامِ  نردبان عشق رحمانی می
یک «کند:  . البته شیخ شطاّح در این نگاه ابتدا دو گروه از صوفیان را از هم جدامی)473: 1394(شیمل،

اي هستند  دانند و گروه دیگر صوفیه اند که عشق انسانی را جزو مقدمات طریقت نمی گروه، زهاد صوفیه
. در رابطه با گروه )27: 3، ج1400(کربن،»است که در نظر آنها، عشقِ انسانی از مقدمات عشق ربانی

هانري «وف عاشقانه، گنجد یعنی باور به خدانماییِ عشق در تص دوم که حلاّج در این دسته می
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اشاره » حکمت خسروانی«به سرچشمه مشترکی میان تصوف روزبهان و  م) 1978 -1903(1»کربن
را در نظام فلسفی و حکمی افلاطون و حتی عقیدة هاي این باور  کند. او معتقد است که باید ریشه می

.چنانکه در )195(همان: جست شان بر زمین پیش از هبوط "ها ورتی فره"زرتشتی مبنی بر وجود ازلی 
شرح مفهوم فرّه در آراء سهروردي نیز گفته شده که در مفهومی استعاري حاوي معانی و کارکردهایی 

نچه کربن را . آ)196-195(همان: شقانۀ روزبهان استنزدیک به مفهوم عشقی الهی در تصوف عا
ورتی در ایرانِ کهن و حکمت اشراق  واداشته تا مفهوم عشق الهی در آراء روزبهان را با مفهوم فره

آنجا که سیمایی  شرح شطحیاتاست. از این رو می توان گفت روزبهان در  مشابه بداند همین نکته
دهد در حقیقت علاوه بر ورود به مرزهاي وحدت با طرح عشق به  یعاشقانه از حلاّج و خداوند ارائه م
 زند. هاي اشراقی را در سیماي حلاّج رقم می خداوند، تجلی دیگري از اندیشه

 . عبور عشق از محبت2-8
معانی و کارکردهايِ محبت و عشق در رابطۀ میان بنده و خداوند، یکی از مسائل کلامی حساس و 

نخستین اسلامی بوده چنانکه بزرگان تصوف، در ابتداي ظهور این جریان غالباً در انگیز در قرون  بحث
ورزي بنده به خداوند، عشق را نفی و به جاي آن بر محبت صدیقین و عارفین تمرکز  برابر امتناعِ عشق

کردند. عشقی که نتیجۀ معرفت کامل آنهاست به اینکه خداوند بدون علتّ و صرف رحمت، آنان را 
. در ادامه اما این باور )292: 1393(غنی، رنددا می ت دارد و آنان نیز خداوند را بدون علتّ دوستدوس

همان لغات و اصطلاحات و تعبیراتی بیان شده که عاشق و معشوق «به محبت شدید، در بینشِ عرفانی با 
هایی از حکمت  با ریشهتا باورِ به عشق میان خدا و خلق  )292(همان: »کنند عادي با یکدیگر معاشقه می

. )289(همان: ترین مبانی تصوف تبدیل شود  ترین و مهم نوافلاطونی به تعبیرِ قاسم غنی به یکی از عالی
بیشتر به وجوه و قرون چهار و پنجم بدین سو، عشق » خراسانی«در وادي ادبیات فارسی نیز از دورة 

اي  سبک خراسانی مقدمه  باشی ز دورة خوششود. فاصلۀ مفهومِ عشق ا تر می معنوي و درونی نزدیک
 . )123: 1401(مبارك، در ادوار بعدي است» عشق صوفیانه به خداوند«براي ظهور 

به زعم غنی، ظهورِ عشق صوفیانه اساساً با مفهومِ وحدت وجود و میزانِ باورِ به آن در میان صوفیه 
گیري و تطور به سوي عشق الهی  مسیر شکل ارتباط دارد چه اینکه تصوف نه در ابتدا که در ادامه، در

ترکرد عواملی چند بود که باور به وحدت وجود در  یافت و آنچه این تمایل را در تصوف برجسته تمایل

 ________________________________________________________________     
1. Henry Corbin 
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هایی که از بعد زبانی و  ؛ اما این مسئله با چالش)289: 1393(غنی،شتترینِ جایگاه آن قراردا مهم
غالباً صوفیه را به  -در ذات خداوند» تعطیل«یا » تشبیه«امِ الحاد، از جمله اته –کلامی به همراه داشت 

نکه این مسئله در عصر روزبهان نیز با . چنا)299-297(همان: انگیخت ملاحظاتی در طرحِ آن برمی
گیري  در سرآغاز شکل –شد در حالی که شیخِ شطّاح  رعایت احتیاط از سوي باورمندانِ به آن بیان می

کند با عبور از مسئلۀ محبت،  ترسیم می شرح شطحیاتسیمایی که از حلاّج در در  -سبک عراقی
کند و خداوند را معشوقِ انسان و حلاّج  محاباتر به عشق میان خالق و مخلوق اشاره می آشکارتر و بی

 خواند. می
چشم شود  پس بی«کند:  روزبهان ابتدا از زبانِ حلاّج عشق میانِ خالق و مخلوق را با اتحاد همراه می

حاشا از اثبات دوئی! هویت تو در لائیت  "منم یا توئی"از حق در نظر او به حق...اشاره کند به اتحاد که 
کند و  را با هم مطرح می »فنا، وحدت و عشق الهی«پس مسئلۀس )318: 1394شیرازي، (بقلی»ماست

و است. چون نیک بنگرد از فرط عشق است ولیکن هم د "من توام"عاشق چون گوید که «نویسد:  می
 .)319(همان: »خود نماند، همه معشوق است

باکانه عشق  معتقد است که روزبهان و سهروردي هر دو  با عبور از مسئلۀ کلامیِ محبت، بی» کربن«
اند و تمثیل آینه که در رسائل فارسیِ سهروردي  به خداوند یا عشق خداوند به معشوق را مطرح کرده

موضوع را ذکر شده همین  شرح شطحیاتروزبهان و  عبهرالعاشقینآمده و ایضاً تمثیل آینه که در 
ر خورتأمل در طرح مسئلۀ وحدت، عشق الهی و تمثیل آینه در . نکتۀ د)31: 3، ج1400(کربن،نمایاند می

نزدیکیِ ذهنیت روزبهان و سهروردي به عنوان نمایندگانِ اندیشۀ اشراقی و تصوف عاشقانه است. 
گی، نماد  یت آیینههمانگونه که عناصر سازندة این ذهنیت نیز مشترك است: در هر دو تمثیل، خاص

وحدت و آیینۀ صافی، نماد صوفی است که گام در مسیرِ فنا نهاده این صوفی، حلاّج و آنچه ذیلِ اندیشۀ 
شباهت به  آیینه با این خصلت بی اوست.»ِ الحق أنا«شود، شطحِ  وحدت، عشق قدسی و فنا تأویل می

 )1400:4قدم و اسحاقی، (داودي م. جایگاه آسمانی آن در فرهنگ ایران باستان نیست

 یینه در اندیشۀ اشراقیِ سهروردي:حلاّج و تمثیلِ آ»ِ أناالحقّ«
اگر آینه را در برابر خورشید بدارند صورت خورشید در او ظاهر گردد اگر تقـدیراً  «

آینه را چشم بودي و در آن هنگام که در برابر خورشـید اسـت در خـود نگریسـتی     
گفتی زیرا که در خود الاّ آفتاب  "أنا الشمس" همه خورشید دیدي اگرچه آهن است

گویــد عــذر او را قبــول  "ســبحانی مــاأعظم شــانی"یــا  "أنــا الحــق"ندیــدي. اگــر 
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 .)309: 3،ج 1373(سهروردي،»واجب

 حلاّج و تمثیلِ آیینه در تصوف عاشقانۀ روزبهان: »ِ أناالحقّ«
و حقیقـت حـق   راست گوید که حق بود زیرا که موضع شریعت  "گفتنش أنا الحق«

... به زبـان او  "الحق و زهق الباطل قل جاء"تعالی:  بود و محل نظر تجلّی بود. قال االله
گوید... آنجا غیرحق نبود از حق به حق مشعول شد به نـور توحیـد قـانع     "أانالحق"

لِ    شد زیرا توحیدش کفر آمد و کفرش توحید. چون رسومش مضمحل گشـت، محـ
(بقلـی  »از آیینه، خود را نمود نه حق. از آن کشته شـد  خلاف آمد. از حق، آیینه شد،

 .)291: 1394شیرازي،

گراییِ حلّاج و شطحیات برخاسته از آن، بر مسئله عشق تأکید دارد. آنجا که  روزبهان در وحدت
امثال این حدیث [شطحیات] «گوید:  مشخصاً در تأویل و توجیه شطحیات حلاّج به منکران او می

گویند،گر تو فضل از میانه بیرون بري، نیک بنگري میان عاشق و معشوق دوئی خوشدلانِ عشق بسی 
 .)331(همان: »تنبینی... وحدت مطلق اس

صدایی روزبهان و سهروردي در دفاع از شطحیات حلاج در اوایل قرن شش، آنان را در  هم
اقع این دو از این منظر دهد. در و هاي اشراقی است، قرارمی موضعی مشترك که همانا پایبندي به اندیشه

از پیشگامانِ این دفاعیات هستند چه اینکه تا پیش از روزبهان و سهروردي، تصورات در رابطه با حلّاج 
بزرگان صوفیه نیز  و در بین )161: 1348کوب،  (زرینتدر بین عامۀ مردم آلوده به اتهامات کفرآمیزاس

  اندیشی و حتّی نفیِ او رد حلّاج غالباً با مصلحتداوري در مو -چنانکه در ابتداي این پژوهش ذکر شد-
 قرین است.

 . هستی و مراتبِ نور9-2
از  یموجودات درجات یتمام .شود یعنوان اصل و مبدأ وجود شناخته م در حکمت اشراق، نور به

االله، برحسب فاصله یا قرب، دچار ضعف یا شدت  لی که ماسويادر ح است نورالانوارخداوند،  و نورند
 نگرد. به هستی می سلسله مراتب مشابه این، اتیشطحشرح نیز به روایت  اجحلّشوند.  ر نور مید

 اي در مراتبِ زیر از طبقات نور: تجربه
روزبهان در روایت چهارم از حلاّج، هستی و وجود خداوند را با نور یکسان  نور واجب الوجود:

را طریقۀ شهود » رویاي صادقه«و » خیال مقدس«و در روایت دوم  )265: 1394شیرازي،  (بقلیردانگا می
» ضیاء مخمر«یا » محل نور«و در روایت هشتم، عرش را  )263(همان: شمارد برمی» نورِ غیب«
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 .)270(همان: نامد می

را به » نور«به زعمِ روزبهان، حلّاج براي توصیف سایر مراتب هستی نیز تعبیر  نور عقلِ فعال:
حلّاج] به عقل وجیه، عالَم «[نویسد:  می» عقل وجیه«یرد چنانکه در ادامۀ همین روایت در شرحِ گ کارمی

است به فرمان حق در دور أفلاك و تدبیر  "عقلِ فعال"نور خواهد که فوق آسمان هفتم است و این 
، نزدیک »عقل فعال«یر او به بینش اشراقی از کارکرد و جایگاه . در این تعب)270(همان: »أملاك

، وجودي در قربِ نورالانوار است. از نظر جایگاه با »عقل فعال«شود چه اینکه در حکمت اشراق،  می
یابد. او مراتب هستی را به نورِ  آسمان هفتم و از نظر کارکرد با آنچه زیرِ آسمان هفتم است، ارتباط می

گوید: عقل  از زبان حلّاج میمانگونه که روزبهان و ه )337: 1362(سجادي، دشو حقیقت رهنمون می
با همین کارکرد » عقل فعال«فعال به فرمان حق، وظیفۀ تدبیر هستی را برعهده دارد. در بینش اشراقی نیز 

ترین جایگاه به نورالانوار قراردارد. اوست که حقیقت و نورِ قدس را به هستی  در نزدیک
رسان است به چشمِ  فیض» خورشید«مانند و نسبت او به هستی ه )88: 4، ج1380(سهروردي،درسان می

 . )118(همان: اند نیز نامیده» روح القدس«پذیرندة فیض. حکماي اشراقی او را 
و عترت او  (ص)حلاج در روایت سیزدهم از بخش شطحیات، حضرت محمد نور انسانِ کامل:

خطاب » أنوار«را » زمین أوتاد«ایت هفدهم، و در رو )273: 1394شیرازي،  (بقلیدنام می» نور فرید«را 
خود در شطح نخست، حلاّج را همانند انبیاء و اولیاء، صاحب نور و محل . مولف )277(همان: کند می

اگر او [واجب الوجود] را «برد:  شمارد و از این توصیف براي تأویل شطح زیر بهره می تجلیّ آن می
الواح مین تعبیر در رساله . نظیر ه)290(همان:»رمشناسند، اثرش را بشناسند. من، [حلّاج] آن اث نمی

شیخ اشراق در مورد انسانِ کامل، مراتب اولیا و حکماي الهی به کاررفته و حلاّج در این جایگاه  عمادیۀ
 .)125: 4، ج1380(سهروردي، دشو می معرفی» نفس نورانی«توسط سهروردي مصداقِ انسانِ کامل و 

الوجود منحصر در  حلّاج به روایت روزبهان، نورِ واجب در بینشِأنوار تجلّی در موجودات: 
اي دارند. روزبهان در  الوجود بهره کامل نیست. سایر مراتب هستی نیز از نورِ واجب عقل فعال و انسان

کند. از آن  را مطرح و در شرح آن به مراتبِ نور اشاره می» الوان نور«روایت یازدهم از قولِ حلّاج، 
» انوار تجلّی از همۀ موجودات متلألی است«شود.  ناشی می» انوارِ غیب«است که از » لّیانوارِ تج«جمله: 
. حلاّج در این روایت، همۀ هستی را صاحب نورِ تلألی یا انوار تجلّی )271-272: 1394شیرازي،  (بقلی
ل صدف و براي بیان وضعیت ظلمت یا ضعف نور، تلویحاً از تمثی شمارد. روزبهان از زبانِ حلاج برمی

صدف «، »نفسِ کثیف/ پوستۀ صدف«کند. در این تمثیل معانی و نمادهاي:  می مروارید استفاده
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هاي اشراقی  و تلویحاً مروارید آشکار در صدف در خور تطبیق با اغراض و اندیشه» انداختگانِ اجسام
 .)305(همان: است 

دهد  ضعف نور شرح می بخشی از آنچه روزبهان در حالات حلّاج و وضعیتنَفس و ظلمت: 
روح را عکس هیکل افتاد از وراي ملکوت. روح با جسم «گنجد:  اختصاراً در قالب عبارات ذیل می

نیامیخت ظاهر شد ازو و نفسِ کثیف در او مخمود شد... آنگه صدف انداختگانِ اجسام را بستود و 
  )305(همان: ». "ابدانهم فی الأرض و قلوبهم فی  الّسماء "گفت: 

 -نوعی نگرش عرفانی نمایانگرروح و جسم  ةاج دربارسخن حلّ 1»:ها ایده«رسیمِ افلاطونیِ ت
 و  در بدن سقوط کردهروح از ملکوت . داند است که روح را جوهري متعالی و مستقل می حکمی

 نورانی)(مروارید وح ر. تی قدسی دارداما همچنان ماهی  در این عالم جسمانی یافته »نمودي«یا » عکس«
کثیف تحت تأثیر آن به سکون  شود، بلکه نفسِ آمیخته نمی یا همان پوستۀ صدف، جسمحجابِ ا ب

و میل به سوي منشاء » صدف انداختگی«. عروج و شهود انسان در نهایت رسیدن به مقامِ رسد می
 درخششِ مروارید است. 

أکید دارد ملهم از نظریۀ حکیمِ این نگرش حلاج و روزبهان، چنانکه سهروردي نیز بدان باور و ت
داند که در  افلاطون روح را موجودي متعالی می هاست. اشراقیان یعنی افلاطون در رابطه با جهان ایده

یعنی عالم بالا یا همان عرصۀ  – به اصل خویش زده است و باید با تزکیه و فلسفه غربت ،جسمانی بدنِ
 ،شرح شطحیاتدر  اجساسی در این است که حلّتفاوت ا .)517و 266: 1353(افلاطون،گرددباز -ها ایده

کند در حالی که افلاطون  این دیدگاه را در چارچوب عرفان اسلامی و ارتباط با حقیقت الهی بیان می
 .دهد ارائه می »تمثیل غار«و  ها ایده ۀنظری ،عقلانی ۀفلسف آن را در قالبِ

 اي رهوهاي اسط . استناد به حکماي باستانی و شخصیت2-10
هاي مرجع وجود دارند که از نظر  در مجموعۀ استنادات حکمت اشراق گروهی از شخصیت

ها، حکماي باستانی و  داد حال آنکه این دسته از شخصیت توان سیماي روشنی از آنان ارائه تاریخی نمی
» اویهنفوس سم«اي، پیوسته در محلِ استناد اشراقیان هستند. از آن جمله سهروردي براي توضیح  اسطوره

حکماي «، »بابل کهن«از » مذهب قدماء«بارها دعاوي خود را به  المشارع و المطارحاتدر رسالۀ 
هایی از این دست مستند  و جمیع پیشینیان از حکماي هند، مصر، یونان و سایر گروه» خسروانی
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مالک «ه که در برشمردنِ سلسلۀ حکماي خسروانی از . همانگون)493: 1،ج1373(سهروردي: ندک می
کماي یونان باستان به ح )503(همان: کند یآغاز م» کیخسرو«و » فریدون«، »الطین المسمی بکیومرث

برد که  کند و در نهایت گروهی از صوفیان مسلمان را نام می و پیروان وي اشاره می 1فیثاغورث
ه از صوفیان است. سهروردي این دست در وجود آنان تجلیّ یافته» السلوك الخسروانیین فی خمیره«

فهی نازله الی سیار بسطام، و من بعد الی فتی بیضا، و من «برد:  مسلمان را به اعتبار مولد آنان چنین نام می
در مورد گروهی از  الاشراق حکمهن در . او همچنی)503(همان:  »بعدهم الی سیار آمل و خَرقَان

کند که در  گویند و تأکید می خن میو در مورد سخنان آمیخته به سرّ آنان س» فرس«هاي  شخصیت
و پیشینیان آنها باید به جنبۀ » فرشاوشتر» «جاماسف«، »بوذرجمهر«مواجه با آراي این دسته از حکماء: 

، حامل »غریب بودن«رمزآمیز بودنِ سخنانشان توجه و از ظاهر عبور کرد چه اینکه قاعدة اینان باوجود 
 .)10-11: 2، ج1373(سهروردي، تاس» الحاد مانیکفره المجوس و «راز و غیر از باورهايِ
هایی  برد شخصیت می  هایی که سهروردي به عنوان سلسلۀ خسروانی یا اشراقی نام از میان شخصیت

خرقانی و یا افلاطون و... اشخاص تاریخی و قابل استنادي هستند اما ، ه.ق) 440 -352(دنظیر بایزی
و... بیش از تاریخ در اساطیر » فریدون«، »کیومرث«، »دجمشی«ها نظیر:  برخی دیگر از این شخصیت

دانسته که در بنیانِ حکمت  هایی می حضور دارند. با این حال سهروردي آنان را حاملِ اسرار و جلوه
 است.  اشراقی از آنها سودجسته
مشابه شیخ اشراق و دیگر موجودات مابعدالطبیعی:  و» اسانید غریب«استناد حلاج به 

اي از راویانِ در ظاهر ناشناخته  آراء خود متأثر از سلسله  ن، به باور روزبهان، حلّاج نیز در طرحاشراقیو
هایی رازآمیز در آراء حلاّج بودند. او این منابع ناشناخته و  بوده راویانی که از موضع الهام، موجد اندیشه

 285: 1394(بقلی شیرازي، تاس هنامید» اسانید غریب«، »آمیخته به اتحّاد«و » بس عجیب«مبهم را با قید-
است که مرجع و انید غریب به زعم کُربن شامل راویات شگرف و موجودات مابعدالطبیعی . اس)284

در رابطه با اسانید غریب  شرح شطحیاتدر مقدمه خود بر » کربن«منبع الهامی بر شطحیات حلّاج بودند. 
 اشارات گذرایی دارد:

ات، حلاّج است که در آنها هر شطح همچون احادیث نبوي غرض از این قسم روای« 
 "رجال معتبـر "اي  بر یک اسناد متّکی است اما برخلاف اسناد حدیث که باید از عده

اند. بـه   متشکل باشد اسناد این روایات را برخی موجودات مابعدالطبیعی تشکیل داده
 ________________________________________________________________     
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 )26(همان: ».ستوصف کرده ا "غریب"این جهت روزبهان این اسانید را با صفت 
: 1996(عسقلانی، دباتوجه به مرجعیت سلسله راویان احتمالاً این ترکیب برگرفته از علم حدیث باش

داشته به شگرفت و بدیع  نیز اذعان» در این ترکیب همانگونه که کرب» غریب«لاق صفت و اط )43
خفی و پنهانی مهاي  تواند شامل آموزه این اسانید میگردد. در این صورت  بودن مراجعِ اسناد بازمی

مخصوصاً آنکه روزبهان  .اند آمده هاي طریقت یا مکاشفات مستقیم عرفانی به دست باشند که از زنجیره
(روزبهان، دکن می در شرح حالات حلاّج،  به سفر او به هندوستان در طلب علوم خفیه و کهن اشاره

که  است ، معتقدتاریخ نظریۀ وحدت وجودمولف  ه.ش) 1270-1320(نی. ابوعبداالله زنجا)322: 1394
حلاّج از تفکر هندي اثر پذیرفته است. دلایل او بر این تأثیر گذشته از سفر هندوستان، تبلور اندیشۀ 

هایی از  چنین نقل. هم)33- 30: 1393(زنجانی، توجود در حلّاج با تمثیلات صوفیان هند اس وحدت
: 1383(حلبی، است شده  چین که در زمان وي یکی از مراکز مانویت بوده ارائه» فانتور«سفر او به 

اسانید «هاي ارجاعِ او به  نایی حلّاج با این دست از تعالیم کهن احتمالاً یکی از سرچشمه.آش)321
 و مرز مشترکی است میان تصوف او و روزبهان با حکمت اشراقی. » غریب

کند  ابتدا آن دسته از اقوال، حالات و شطحیاتی را نقل می رح شطحیاتشروزبهان در این بخش از 
که به زعم او براساس اسانید غریب از حلاّج صادر شده سپس شرح و ترکیبات خاصِ خود را به این 

افزاید. نکتۀ مهم آن است که این بخش از شرح شطحیات، در مواردي به همان سبک و سیاقِ  اسانید می
حسین «نویسد:  مبهم و رازآلود است. به عنوان مثال در این بند ابتدا از قولِ حلاج می حلّاج، تا حدودي

 )262: 1394شیرازي،  (بقلی »الازلیه از کرّوب کبیر، از لوح محفوظ...از سجسج... از قبه"روایت کند... 
نی او آویخته زیرا که لوح از پیشا -کرّوب کبیر، اسرافیل است«و خود در شرح این منابع می نویسد: 

است و در خبر چنین آورده اند که او در لوح محفوظ می نگرد... کرّوب، روح ناطقه است که مترصد 
علم غیب از لوح محفوظ است. او لوح محفوظ در غیب بیند... به سجسجع، بیداء مشرق خواهد. واالله 

 کند: رتیب در بند زیر چنین روایت می. به همین ت)262-263(همان: »أعلم
قال بـه یـاقوت احمـر قرصـۀ      "یاقوت احمر، ضیاء مخمر..."حسین روایت کند از «

شمس خواهد واالله اعلم. ....یا مشتري یا قلب یا شفّۀ آدم یا آتش ابـراهیم یـا خـاتم    
سلیمان یا سکینۀ تابوت یا حجر أسود در حدیث است که یـک دانـۀ یـاقوت احمـر     

ر،   است از جنتّ یا بحر نور در ملکوت یا کبریت ا حمر یا معدن یاقوت. ضـیاء مخمـ
 .)263(همان: »ضیاء کرسی است واالله اعلم، یا ضیاء عرش
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گوید که انسان به آن تعلق داشته و  از وادي ملکوتی سخن می» اسانید غریب«در روایت چهارده از 
انه سبح –... که حق "حسین روایت کند «رانده:  انسان در آن وادي با زبانی خاص با خداوند سخن می

آدم میثاق بست پیش از خلق جسد آدم. به هفت هزار سال ایشان ارواح بودند به حروف  با بنی -و تعالی
آن حروف، »...  کند: این زبان را چنین معرفی می شیخ )274(همان: . »ملک و ملکوت سخن گفتند

ج اسناد سخنان ان از زبان حلاّ. روزبه)275(همان: »حروف کلام است و حروف حق اسرار ربوبیت است
، »یحیی«، »یوسف«، »ساره«، »حوا«، »آدم«هایی چون  خود را به طور کلی به انبیاء الهی و شخصیت

 ارجاع )278 -276(همان: » بملائکۀ مقر«، »گانه افلاك نه«، »هاي فلکی صورت«و » اجرام سماوي«
حکمت «شمارد. برهمین سیاق به  برمی» اویس قرنی«و » خضر«دهد و در مواردي نیز حلاّج را راويِ  می

 کند: می اشاره » حکمت قدیم«و » قَرَنی
. "زبان غیب لطیـف "و... از  "طایر میمون"، از "هلال یمانی"حسین روایت کند از «

یا آن نور که  "اویس قرنی"، یا "حکمت یمانی"خواهد یا  "ماه نو"به هلال یمانی،  
عنقـاي  "اسـت یـا    "هدهـد سـلیمان  "در میان چشم جبرئیل است... طـایر میمـون،   

خواهـد یـا الهـام     "حکمت قـرآن "... به زبان غیب لطیف، "هماي ملک"یا  "مغرب
 .)282-283(همان: »قلب یا العام عقل یا الهام روح یا وحی غیب مخفی

داند و در تعبیر دیگري  می» کلمۀ متصل کبري«و حاملِ » هحکمت قدیم«او همچنین حلاّج را راوي 
حکمت قدیمه، قرآن است و کلمه متصلۀ کبري، اسم اعظم «کند:  این دو ترکیب را چنین معرفی می

(حکمت » العتیقه حکمه«به طور مستقیم از  الاشراق هحکمدر نیز سهروردي  .)281 -280(همان: »است

 برد که نزد حکماي به کار می  طلاح را براي اشاره به حکمت باستانیگوید. او این اص سخن می قدیمه)
 الاشراق هحکمیکی از ارجاعات مهم این اصطلاح در ارد. وجود داشته و ریشه در نور و حقیقت د الهی

العتیقه است به قدمت مشهوراست و اصل  معلوم شد که این طریقت اشراقی که حکمه پس«است:  چنین
 (سهروردي:»رسانند رگان حکمت قدیمه چون فیثاغورس، افلاطون و ایران قدیمه میو نسب آن را به بز

  .)125-120 :1، ج1373
 که دهد یارجاع م یو به منابع کند می ریبازتفسمکاشفه و شهود  قیحکمت را از طر نیا سهروردي

منابع عمدتاً در قالب  نیا. دندیرس یبه نظر م »بیغر« گرانید دگاهیاز د همانند ارجاعات حلّاج
. در مرموز بودند یحت ایناآشنا، نامتعارف  مخاطبانِ يو برا وندش یمطرح م یعرفان ای یفلسف يها لیتمث

 . کرد یاستناد م »بیغر دیاسان« به یبه نوع ،شطحیات شرححلاجِ مانند  زین يسهروردنتیجه 
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 »راز هرمس«. مواجۀ حلاّج و روزبهان با 2-11
شخصیتی حکیم یا پیامبري است که تعالیم وي به شکل رازآمیز به » هرمس« در تاریخ ادیان

است و از این میان تنها سالکان و حکماء از ظرفیت درك تعالیم اسرارآمیز و  منتقل شده شمریدان
در فرهنگ اسلامی و ایرانی  هرمس .)199-201: 1389(فرك وگندي،ندشهودي او برخوردار بود

شود و نمادي از  شناخته می »الحکمه مثلث هرمسِ«چون ادریس نبی یا هایی  معمولاً با شخصیت
او را با القاب گوناگونی از جمله:  رديسهرو. )42: 1365(شهرزوري،تاس و پیامبري حکمتپادشاهی، 

هرمسی، گرایانۀ  نهانهاي  گیري از آموزه با بهره ه ونامید )10، 2،ج1373(سهروردي، »والد الحکماء«
 . است پرداخته اشراقیرفانی خود را توسعه داده و به تعمیق حکمت نظام فلسفی و ع

به عنوان مفهوم رمزآلود و خاص  نیزدر آثار روزبهان بقلی » راز هرمس«یا » سرالقرمس« ةواژ
، شرح شطحیاتروزبهان در  دارد. هاي باطنی و اسرارآمیز معرفت اشاره به جنبهاحتمالاً استفاده شده که 

اي که در پایان  است. وي در مکاشفه تعبیر راز هرمس را اختصاصاً در توصیف حالات حلاّج به کار برده
» سرالقرمس«شود از زبان حلاّج به حکمت اسرارآمیز هرمسی با عنوان  کتاب میان او و حلاّج برقرار می

کند  ترسیم می» وزبهانشرح شطحیات ر«کند. حلاج را واقف به سرّ این حکمت و خرسند از  اشاره می
شرح چه اینکه علتّ این خرسندي آنجاست که شیخ شطاح، موفق شده به خوبی سرّ این حکمت را در 

 بیان کند: شطحیات 
طواسین حسین به عون و کفایت حق سبحانه شرح تمـام شـد... در وقـت باریـدنِ     «

و شـاهد   "رمز قرمس"ملطفۀ جانان...  "زند و پاززند "سرشک خون جان و خواندنِ
بادیۀ بصر در ورق شجر طوبی جان مصور کردم آن لقبـی کـه روزي در تفکـر ایـن     

دار شـطاّح،   فصول غریب بودم. به تنها نشسته بودم. آنگـه از راه دیـدة معنـی، کـلاه    
حسین بن منصور دیدم. مرا بسـتود بـه زبـان غیـب و حقـایق فهـم. آنگـه بـه آخـر          

بعد از آن خرّم شدم و دانستم که  "البصر عرفت حقیقه القرمس و قطعت بادیه"گفت:
 )398: 1394شیرازي،  (بقلی». از من راضیست

و دیگر » اسانید سهروردي«رسد در اینجا نیز روزبهان راز هرمسی را در معنایی مشابه  به نظر می
هاي اشراقی نه تفکري یکسر فلسفی و  اشراقیان به کار برده چه اینکه حکمت هرمسی در اندیشه

گرایانه است و معرفت نسبت به آن مستلزم استعداد روحی و توانایی شهود  لی که بینشی نهاناستدلا
حلّاج  شرح شطحیاتکند که هدف از نوشتن  است. همچنین روزبهان ضمن این مکاشفه تلویحاً بیان می

 بوده، هدفی که خرسندي حلاّج نشان از تحقق آن دارد.» راز هرمس«پرداختن به 



 
 1405، بهار 1، شمارة 7پژوهشنامۀ متون ادبی در دورة عراقی، دورة  18

 

 

 شهود و مکاشفه. اصالت 2-12
: 1399پناه،  (یزدانتهاي اشراقی، کشف و شهودمحوري آن اس هاي اندیشه یکی دیگر از مولفه

بته . ال)127(همان: است هاي سهروردي نیز با ذوق، الهام و شهود عجین شده . چنانکه اساس اندیشه)127
آنان عقل استدلالی را در  توجهی اشراقیون به استدلال نیست اما مسئله این است که این به معناي بی

حکمت استدلالی ارسطو در نظر سهروردي و دهند. در واقع  تر از شهود و الهام قرارمی اي پایین مرتبه
شود. به زعمِ آنان ارسطو با محدود  دیگر اشراقیون آغاز فلسفۀ یونانی نیست بلکه پایان آن محسوب می

رساند. احتمالاً به همین علت است که  به پایانرا » میراث قدیمی«کردن حکمت به جنبۀ استدلالی، 
اشراق در یکی از  . شیخ)64: 1382(نصر، تدانس سهروردي بیش از فلاسفه، صوفیه را پیشگام خود می

گفتگویی که طی آن سهروردي از ارسطو  1کند. رویاهایش گفتگویی میان خود و ارسطو نقل می
توان فیلسوف واقعی در اسلام دانست؟ و ارسطو  را می» یناابن س«و » فارابی«پرسد: آیا مشائیانی چون  می

صوفی و  "تستريِ"و  "بسطامی"یک در هزار چنین نیست بلکه حکماي واقعی «گوید:  در پاسخ می
اند... [چه اینکه اینان] در علم ظاهر نماندند و به سوي علمی حضوري، متصل و  امثال آن دو بوده

نیز منکرانِ  کلمه التصوفسهروردي در رسالۀ  .)74: 1ج1373(سهروردي،»شهودي حرکت کردند
  .)146، 1380(سهروردي، نامد می» جماعه من الجهال«اصالت کشف و شهود را 

در بینش اشراقی، قابلیت شهود و مکاشفه با استمرار بندگی، دوري از لذاّت، قرائت وحی الهی و 
. چنانکه سهروردي در مقدمۀ )241-240(همان: شود می بجا آوردن بندگی خداوند در انسان حاصل

هایی که در آثارش ارائه داده پس از آن  ها و استدلال کند که احتجاج الاشراق صراحتاً اعلام می حکمه
ها و  استناد نقل . با)128- 127: 1399پناه،  (یزداناست بوده که از طریق کشف و شهود بدان دسته یافته

هاي اشراقی  ن جایگاه شهود، مکاشفه و حتیّ رویا را در اندیشهتوا هایی از این نوع است که می روش
توان بر مبناي  هاي مشترکی است که می برجسته و ممتاز قلمداد کرد. همین موضوع یکی دیگر از زمینه

 کرد.  هاي اشراقی را در بخشِ حلاّجِ از شرح شطحیات ردیابی آن ظهور اندیشه
ورزد که آنچه  و تأویلِ شطحیات او بر این نکته تأکید میروزبهان مشخصاً در ترسیم سیماي حلّاج 

توانند با معیارهاي اهل  اي که دیگر صوفیان نیز نمی گوید یکسر وراي علمِ ظاهر است بگونه حلّاج می
آنچه حسین وصف کرد از محبت حق از مقام مکاشفه و مشاهده سخن «علم به داوري و فهم او بنشینند: 

ر نتیجه آنچه حلاّج از این د )334: 1394شیرازي، (بقلی»ادراك اهل علم است گفت... این مقام وراي
شده و آنچه حلاّج را بر این  داشته ناشی از اسراري بوده که از فهمی قدسی بر او الهام می می موضع بیان
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 بوده است: » مقام عشق و محبت«بجا آوردنِ  -نظیر اشراقیان –جایگاه و مقام رسانده 
آن است که چون اشارت کند به مقامات از حال کشف سخن گوید  عادت مکاشف«

و از معرفت و لذاّت توحید و خطاب خاص. آنچه بیند گویـد و آنچـه شـنود خبـر     
دهد. نطقش از افهام قدس بود و معادن انس. حق برو بیان کند اسرار قدم... حقیقت 

شـود الا  عشق و محبت فهم کند زیرا که تحصیل عشق و محبت عارف را حاصـل ن 
 .)334(همان: »در مقام عشق و محبت

روزبهان براي دعاوي خود و حلاج در اصالت نهادن به فهم شهودي و الهامیِ حلاج به آیات قرآن 
حق تعالی به زبان قرآن شفا داد اهل الهام را درین شأن و ببرید زبان مرَدة اهل طغیان به «کند:  استناد می

وحی او  الهام است و الهام  "ک الی النحل أن اتخذي من الجبال بیوتاًو اوحی رب"فرقان. گفت: اشارت 
 .)286: 1394شیرازي،  (بقلی»برهان است برهان او لسان افعال است او کلام است، کلام او
روزبهان در شرح اسنادهاي الهامی حلاج ذیل مکاشفات و الهامات، اتهام نبوت  زبان اهل الهام:

شود که هر چند شهودمحوري و اصالت الهام در اندیشۀ حلاج، مشابه  عی میکند و مد را از او رد می
غیر از احکام الهام در اولیاست. روزبهان مدعی است که در سلسله » احکام نبوت«وحی انبیاء است اما 

کائنات براي هر موجودي زبانی براي فهم و ارتباط با معبود وجوددارد. زبان ارتباط اولیاء و خداوند نیز 
این زبان از یافت معرفت است و از حقّ، اهل حقایق را «است. » الهام« -همانند زبانِ اشراقیان –در اینجا 

(همان: »خطاب است تا واقعات غیب در دل ایشان چه صادر خواهد شد، خصوص راست، نه عموم
285(. 

ند حلاّج به یکی از روزبهان بلافاصله پس از توضیح جایگاه الهام و مکاشفه در درك صوفیانی همان
کند  استناد می» شجاعت فرعون«و » ارادت ابلیس«رسد آنجا که حلاج به  شطحیات چالش برانگیز او می

از تفسیر شاعرانۀ این  او پس )288(همان: . »صاحب من و استاد من، ابلیس و فرعون است«گوید:  و می
جانا! حسین منصور در بحر وحدت «جوید:  محوري این کلام استمداد می شطح در نهایت باز هم به الهام

لاجرم «که چنین شطحیات اسرارآمیزي از او سرزد.  )288(همان: .»افتاد و به جمال حق عاشق شد..
طابق با . م)334(همان: »آنکه در مقام عشق افتاد و به مشاهده رسید بیشتر کلامش متشابهات باشد

داشته الهام امري  آنچه او را به بیان شطح وامیتوضیحات روزبهان از سیماي حلاّج و باورهاي او 
مشابه آنچه در عرفانِ نظري خیال منفصل در دلِ صوفی نامتناهی و بازتاب آن در زبان و کلمات بوده. 

محوري و نوعِ مواجه با  مین اساس الهامبره )141: 1403(مشهدي و همکاران، .شود خوانده می



 
 1405، بهار 1، شمارة 7پژوهشنامۀ متون ادبی در دورة عراقی، دورة  20

 

 

اي  دیشۀ اشراقی در سیمايِ حلّاج است. سهروردي در تجربهشطحیات حلاّج یکی دیگر از نمودهاي ان
برانگیز صوفیه  ضمن تأویل شطحیات چالش -هاي اشراقی به عنوان بارزترین نمایندة اندیشه-مشترك

به دفاع از گویندگان آن در برابر  -بایزید»ِ سبحانی ما أعظم شأنی«حلّاج و »ِ أناالحق«همچون: 
: 3ج1380(سهروردي، آفریند  او در این مسیر خود تمثیلِ آیینه را می پردازد. هاي ظاهري می برداشت

 )331 – 302(همان: پردازد محوربودنِ آن می یا به شرح شطحیات صوفیه و ضرورت توجه به الهام )309
اشراقی همانند زبان در تصوف عاشقانه،   هاي البته زبان، در اندیشه )85و 139: 4، ج1380(سهروردي، و 

صوفیانه و ضرورت توجه به اصالت  محملِ خلقِ شطحیات صوفیانه نیست. محمل تأویل شطحیات
توان برمبناي  اي است که می کشف و شهود و عبور از ظواهر عبارات است و این ویژگی آخرین مولفه

کند،  ترسیم می شرح شطحیاتاقی را در سیمایی که روزبهان از حلّاج در هاي اشر آن تبلور اندیشه
 کرد.  ردیابی

 نتیجه گیري .3
کند سیماي صوفی است که باور  ترسیم می شرح شطحیاتآنچه روزبهان بقلی از سیماي حلاّج در 

خداوند به وحدت در وجود دارد و چون به این نوع از وحدت باور دارد از مسئله کلامیِ محبت به 
گیرد. روزبهان از قول حلاّج، هستی را در سلسله  گذرد و در جایگاه عشق ورزیدن به او قرارمی می

شوند. ارواحِ  کند جایی که در آن تمام موجودات در نسبت با نور تعریف می مراتبی از نور گزارش می
را » ضیاء مخمر«عروج به سوي  اي از تجلیّ با شهود منشاء أنوار، وظیفه گرفتار در جسم به عنوان مرتبه

توجه » قدیمی«هاي رمزآلود و  و حکمت» اسانید غریب«برعهده دارند. حلّاج به روایت روزبهان به 
بر این  شرح شطحیاتدارد. او در جستجوي راز هرمس بر آن وقوف یافته و از اینکه روزبهان نیز با 

اس شطحیات و ادراکات حلاّج است و در یافته خرسند است. الهام، کشف و شهود اس اسرار وقوف
هاي اسلامی و  کند باید به این الهام که به اذعان روزبهان ریشه سیمایی که روزبهان از او ترسیم می

هایی از حکمت اشراق به روایت  حکمی دارد، توجه کرد. در نتیجه تأویلات روزبهان مشابه با مولفه
گوید، هستی را با طبقات نور  از وحدت در وجود می سهروردي است. آنجا که سهروردي نیز عمیقاً

حکماي مصر و بابلِ کهن  -به ویژه شخص افلاطون-کند، به حکمت فرس قدیم، یونانیان  تفسیر می
اي مشابه  الهام و مکاشفه، شطحیات حلاّج را به شیوه ،ورتی) (فرهدارد. با اصالت نهادن بر عشق توجه

یکدیگرند و در نیمۀ  این رویکرد در شرایطی است که این دو معاصر کند و روزبهان تأویل و تفسیر می
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روانِ دفاع از حلّاج بر  قرن ششم، روزبهان و سهروردي حتی در میان صوفیه و حکماء نیز از معدود پیش
الهی، وحدت وجود و تأویل شطحیات هستند. همچنین براساس این تشابهات  مبناي اصالت شهود، عشق

توان اینگونه نتیجه گرفت که  فراهم آمده، می شرح شطحیاتیم شده از حلاّج در که در سیماي ترس
گذاري نکرد با این حال همانند و همزمان با  روزبهان هرچند مکتبی مدون در مکتب اشراق پایه

یعنی -سهروردي به حکمت اشراق تمایل داشته و اوج این تمایل در حیطۀ مشترکی است که این دو 
به تأویل و تقدیس چهره و شطحیات حلاج دارند. از سویی حکمت اشراق نیز  -رديروزبهان و سهرو

پیش از سهروردي و مستقل از او حضوري موثر در آراء حکماء و صوفیان ایرانی داشته چنانکه تصوف 
 دارد.  هاي عارفانه آن را در نیمۀ قرن ششم هجري در خود نهفته عاشقانۀ روزبهان، بازتابی از سویه

 شتون پی
 است.  » فلوطین«همان  اثولوجیاارسطوي مولف کتاب . 1
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چـاپ دوم   ،الدین رادمهر ترجمه فرید ،اي از متون هرمسی گزیده .هرمتیکا .)1389(فرك، تیموتی و گندي، پیتر

 تهران: مرکز.
 تهران: هرمس. چاپ ششم، عربی و مایستر اکهارت وحدت وجود به روایت ابن.  )1393(کاکایی، قاسم

جلد سوم، خاصـان عشـق، تشـیع و تصـوف.      .اندازهاي معنوي و فلسفیِ اسلام ایرانی چشم .)1400(کربن، هانري
 چاپ سوم. تهران: سوفیا.

 تهران: مینوي خرد.، ویراست دوم، وادطباطباییترجمۀ سیدج .تاریخ فلسفه اسلامی .)1399(کربن، هانري 
هـاي کمـال انسـان از     بررسی روان شناختی حجـاب . )1403(هما. ،مشهدي؛ صغري،مرادیان ؛محمدامیر ،مشهدي

ــوم مثنـــوي) دیـــد مولوي ــنامۀ. (بـــا تکیـــه بـــر دفترسـ -129، )4(5، متـــون ادبـــی دورة عراقـــی  پژوهشـ
14910.22126/ltip.2024.10301.1235 

سـوم،   دوره پژوهشنامه متـون ادبـی دوره عراقـی،    . غزل با ردیف عشق در دیوان صائب.  )1401(مبارك، وحید

https://doi.org/10.22126/ltip.2024.10301.1235
https://doi.org/10.22126/ltip.2024.10301.1235
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 128-123، ص: 2شماره 

 تهران: علمی و فرهنگی. م، چاپ پنجم،ترجمۀ احمد آرا .سه حکیم مسلمان .)1382(نصر، سید حسن  

تهـران:  . تصـحیح و تعلیقـات: محمـود عابـدي،     کشـف المحجـوب  . )1401(بن عثمـان  هجویري، ابوالحسن علی
 سروش.

الـدین   حکمـت اشـراق. گـزارش، شـرح و سـنجش دسـتگاه فلسـفی شـیخ شـهاب         . )1399(پناه، سـیدیداالله  یزدان
 . تهران: سمت.سهروردي
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