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Suhrewardi, by articulating the "Principle of the Noblest Possibility," 
emphasizes that the noble possible being precedes the base possible being. 
This means that as long as ordinary people exist in the world, the Perfect 
Human is also undoubtedly present. Therefore, the "Pir" (spiritual guide or 
elder) in his symbolic stories represents the Active Intellect, the Perfect 
Nature, or the Celestial Self, which, like the "Perfect Human," guides the 
seeker from the abyss of forgetfulness and oblivion towards illuminative 
revelations. In stories such as Aql-e- Sorkh, Fi-Alhalat-Altofoliat, Tale of 
Qorbat Qarbi, and Avaz-e- Par-e-Jebre’il, the "Desert" is the place where 
the encounter with the "Pir" takes place. In these stories, the "Desert," 
through the intuitive experiences that occur within it, distances itself from its 
physical and objective nature and moves towards a phenomenal and 
cognitive existence. It transforms from a physical place into a phenomenon 
whose most important characteristic is becoming spatial, or movement 
towards spatiality. Furthermore, the present essay, employing descriptive 
and analytical methods and examining the aforementioned works, argues 
that the exemplary and mediatory characteristic of the "Pir,” through his 
existence in and interaction with the desert, is extended to the desert itself. In 
other words, the place in these stories is simultaneously both a place and a 
space. Just as the Pir, while having a material existence, is detached from it, 
the place where he exists, simultaneously possesses both the characteristics 
of materiality and immateriality. In fact, the continuous analysis of the sign-
meaning of the Desert and the concept of the Philosophical Elder in 
Suhrawardi's treatises presents the Pir's two-fold nature in the desert elevates 
the desert from a physical place to a transcendental one. In this ontological 
encounter, the desert transforms from a conventional and universally 
understood sign into a slippery and unconditioned symbol. 
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Extended abstract 
Introduction 
Suhrawardi, the founder of Illuminationist philosophy, through his articulation of the "Principle 
of the Noblest Possibility" (Qā'idah-yi Imkān-i Ashraf), emphasizes that the noble possible 
being precedes the base possible being. This implies that as long as ordinary human beings exist 
in the world, the existence of the "Perfect Human" (Insān-i Kāmil) is inevitable and undeniable. 
In Suhrawardi's symbolic narratives, this Perfect Human manifests as the figure of the "Pir" 
(spiritual elder or guide), who not only serves as a guide for the seeker on the spiritual path but 
also symbolizes the Active Intellect, the Perfect Nature, or the Celestial Self. The present study 
addresses the fundamental question: how does the physical location of the Pir undergo an 
ontological transformation under the influence of his dual (material/spiritual) nature, evolving 
from a mere material place into a trans-spatial and symbolic phenomenon? The significance of 
this research lies in re-examining the connection between the Pir's symbolic identity and the 
narrative space in Suhrawardi's philosophical system, offering new horizons for understanding 
the relationship between "place and meaning" in mystical-philosophical texts. 

Method 
This research employs a descriptive-analytical method using library-based sources. The 
research corpus consists of four symbolic treatises by Suhrawardi: 

• Aql-e-Sorkh (The Red Intellect) 
• Fi Alhalat Altofoliat (On the State of Childhood) 
• Tale of Qorbat Qarbi (The Story of Western Exile) 
• Avaz-e-Par-e-Jebre’il (The Song of Gabriel's Wing) 

Data collection involved a careful study of the primary texts and the extraction of all references 
related to the "Pir" and the "desert." The collected data were then analyzed using 
a phenomenological hermeneutic approach and semiotic analysis. This analysis aimed to 
elucidate the relationship between the Pir's dual existence and the ontological transformation of 
the desert. To ensure validity, all interpretations are directly grounded in Suhrawardi's original 
texts and assessed against the foundational principles of Illuminationist philosophy. 

Results 
The findings reveal that in Suhrawardi's stories, the desert, unlike its conventional function as a 
barren natural space, undergoes a profound transformation in the presence of the Pir. It becomes 
a suspended phenomenon that is simultaneously both place and space. That is, on the one hand, 
it retains its material characteristics (vastness, aridity, barrenness), while on the other, through 
the seeker's intuitive experience within it, it turns into a supra-sensory and symbolic realm. This 
transformation precisely mirrors the ontological pattern of the Pir himself: just as the Pir 
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possesses a material body yet remains detached from it, the desert retains its natural aspect but 
transcends its purely geographical function, becoming a fluid and unconditioned symbol. In 
other words, the continuous analysis of the sign-meaning (signifier-signified) demonstrates that 
the persistent presence of the Pir's twofold nature in the desert elevates it from a functional 
place to a transcendental one. These findings challenges traditional interpretations that view the 
desert merely as a backdrop for spiritual journey; instead, the present research shows that the 
desert itself becomes an active agent in the process of illumination. 

Conclusion 
The results indicate that in Suhrawardi's philosophical system, place is not merely a container 
but a dynamic entity influenced by sacred presence. Following the model of the Pir's dual 
existence, the desert in the symbolic stories transforms from a conventional sign into a fluid and 
polysemous symbol. These findings have significant theoretical implications. First, they offer a 
fresh understanding of the relationship between place and meaning in Islamic mysticism. 
Second, the findigns demonstrate that intuitive experience occurs not only in time but also 
in space, and space itself is redefined within that experience. 
From a practical standpoint, this research can provide a model for analyzing symbolic spaces in 
other mystical texts. However, new questions also arise: Is this spatial transformation unique to 
the desert, or can it be extended to other sacred places (such as mountains, temples, or ruins)? 
Furthermore, is it possible to establish a dialogue between Suhrawardi's conception of place and 
contemporary phenomenological theories (such as Heidegger's)? These are questions that future 
research may address. Overall, this article shows that the desert in Suhrawardi's stories is not 
merely the site of the event, but the event itself. 
 





 

 پژوهشنامۀ متون ادبی دورة عراقی
 /https://motounadabi.razi.ac.ir وبگاه نشریه:

 شاپاي الکترونیکی:
ISSN: 2821-2371 

 

 

 هاي سهرورديمعناشناسی صحرا و انگارة پیر فلسفی در رساله -تحلیل نشانه

 1*شناس مریم حق
      
 . علامه طباطبایی، تهران، ایران ، دانشگاههاي خارچی فارسی و زبانه ادبیات دانشکدزبان و ادبیات فارسی، ، آموختۀ دکتري دانشویسنده مسئول، ن .1

 Maryam_haghshenas@atu.ac.irایانامه: ر    
     

 چکیده اطلاعات مقاله

 نوع مقاله: 
 مقاله پژوهشی

بر این نکته تأکیـد دارد کـه موجـود ممکـن شـریف      » قاعدة امکان اشرف«سهروردي با بیان 
هاي عادي در عـالم حضـور دارنـد    است؛ یعنی مدامی که انسان مقدم بر وجود ممکن اخس

هـاي رمـزي او نماینـدة عقـل فعـال،      در داسـتان » پیر«شک انسان کامل نیز هست؛ بنابراین بی
، سالک را از ورطۀ فراموشی و نسیان »انسان کامل«چون طباع تام یا منِ آسمانی است که هم
الطفولیـه،  هایی چون عقل سرخ، فی حالهاستاندهد. در دبه سوي مکاشفات اشراقی سوق می

رقـم  » پیـر «مکـانی اسـت کـه در آن دیـدار بـا      » صـحرا «قصه غربت غربی و آواز پر جبرئیل، 
هاي مذکور به واسطۀ تجربیـات شـهودي کـه در آن بـه وقـوع      در داستان» صحرا«خورد.  می
یـداري و شـناختی   پیوندد از ماهیت فیزیکی و عینی خود دور شده و بـه سـمت هسـتی پد   می

گردد کـه صـیرورت یـا    کند. صحرا از یک مکان فیزیکی تبدیل به پدیداري میحرکت می
جسـتار  رود. عـلاوه بـر ایـن،    ترین ویژگی آن به شمار مـی حرکت به سوي فضاشدگی، مهم

بر آن است کـه خصیصـۀ مثـالی و     با روش توصیفی و تحلیلی و بررسی آثار مذکور،  حاضر
یابـد؛ بـه   با قرار گرفتن در صحرا و تعامل با آن، به صحرا نیز تسري می» پیر«هستیِ  ايواسطه

ایم، حالتی تعلیقی دارد که در عـین  هاي مذکور با آن مواجهکه در داستان بیان دیگر، مکانی
طور که پیر در عین هستیِ مادي، مجـرد از آن اسـت،   حال، هم مکان است و هم فضا؛ همان

نیز به تأسی از او، هر دو ویژگی مادیت و تجرد یا به زبـان دیگـر،    صحراـ مکانِ حضور پیر  ـ
در حقیقـت، اسـتمرار حضـورِ دو    زمـان دارد.  بودگی و فضـابودگی را بـه صـورت هـم    مکان

وجهیِ پیر در صحرا، موجب ارتقاي آن از یک مکان کنشی به مکانی استعلایی و پدیـداري  
فهـم بـه رمـزي    از یک نشانه قراردادي و همـه  شناسانه، صحراگردد و در این تلاقیِ هستیمی
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 . پیشگفتار1

  تعریف موضوع .1-1
لزوم وجود فردي به عنوان راهنما، کسی که توانایی هدایت رهروي طریق حقیقت را برعهده گیرد 

دوران اساطیري نسبت داد،  توان بهیکی از اصول اولیۀ عرفان و تصوف است. آبشخور این اندیشه را می
هاي گزیدند. در اندیشهاي طبیعی یا فردي را به عنوان راهبر خویش برمیزمانی که مردم پدیده

خوریم که مردم بر طبق آن کسی یا کسانی و یا عنصري را برتر از اي همواره به باوري برمیاسطوره
اي به دنبال جستند و در برههها میرا در آسمان. از این رو زمانی خدا اندهپنداشتباقی مردم و عناصر می

-هاي بسیار دور در اساطیر اقوام وجود داشته گشتند. بنابراین وجود نیروي برتر، از زماناو در زمین می

شد، اما هاي طبیعی معنا میاست. اعتقاد به وجود نیروي برتر، ابتدا تنها در مفهوم خدا و در تصویر پدیده
ها داشت و در حقیقت خداي اصل به انسانی نسبت داده شد که قدرتی مافوق سایر انسانرفته این رفته

خدا به خاطر عشق به مردم مرشدي براي «هاي یونانی آمده است که که در افسانهروي زمین بود. چنان
هاي اساطیري که ). نمود چنین باوري در شخصیت111: 1367، 1الیاده»(فرستدبیدار کردن آنان می

هاي فوق بشري که یژگی جاودانگی دارند به طور محسوس قابل مشاهده است. افرادي با تواناییو
هاي خویشند. برگزیدن شخصی در میان هزاران افراد موجود به عنوان گر مردم و سرزمینهمواره یاري

فردي به نام در میان مردم و براي هدایت آنان در نزد تمامی ادیان اصلی واجب است. » فرستادة خداوند«
گري است. بنابراین لزوم وجود مرشد یا هادي به عنوان نمایندة خدا پیامبر که رسالت بنیادي او هدایت

هاي گوناگون بود. برخی اي واحد اما نزد هر باوري به شکلو واسطۀ اتحاد و بازگشت به او، گزاره
وجود یک هادي غیبی به عنوان  دارند و معتقدندریشۀ این باور را به طور اخص به هرمس منسوب می

کند در حکمت اشراقی و تصوف، میراثی راهنماي انسان که اسباب نیل او به مدارج کمال را فراهم می
 هرمسی است.

-نهد و آنان را در هشت گروه مجزا میسهروردي در مقدمۀ حکمت اشراق بین حکما فرق می

 نجاند:گ
 گردد.است و گرداگرد بحث و حکمت بحثی نمیـ حکیم الهی که متوغل و فرورفته در تألهّ 1
 ـ حکیم بحاث که گرد تألهّ و حکمت الهی نگردد.2

 ________________________________________________________________     
1. Mircea Eliade 
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 ـ حکیم متوغل در تألهّ و بحث هر دو.3
 ـ حکیم متوغل در تألهّ و متوسط در بحث و یا ناتوان در آن.4
 ـ حکیم متوغل در بحث و حکمت بحثی، متوسط در تألهّ و یا ناتوان در آن.5
 و طالب تألهّ و بحث يـ دانشجو6
 تألهّ تنها هـ طالب و جویند7
 ـ طالب و جویندة بحث تنها.8

داند که متوغل در تألهّ و بحث به صورت میاو حکیمی را شایستۀ جانشینی خداوند بر روي زمین 
همزمان باشد. اما ممکن است فرد متوغل در بحث نباشد یا در این زمینه متوسط باشد اما باید متوغل در 
تألّه باشد و در این صورت او شایستگی خلافت خداوند را بر روي زمین خواهد داشت(سهروردي، 

گاه از وجود حکیم متوغل در تألهّ خالی نخواهد بود. علاوه بر تصویر ). و البته جهان هیچ21ـ 20: 1357
ام یک مکان هاي سهروردي در مقاز جمله ایماژهایی است که در اکثر داستان» صحرا«حکیم و پیر، 

از این دست، مملو از تصاویر معرفتی و رمزي است که از آبشخور  هاییمتنیابد. نمادین ظهور می
گیرد. ایماژهایی چون خورشید، سیمرغ، کیخسرو، درخت و ... از جمله فلسفه و اسطوره نشأت می

-نویسنده شکل می هاي مرکزي هستند که به منظومۀ ذهنی و زبانی شاعر یاکلان تصاویر یا استعاره

نیز به عنوان تصویري که به عنوان مکانِ دیدار سالک و پیر برگزیده شده، از اهمیت » صحرا«بخشند. 
هایی است که در آن رخ دهد، مجموعه کنشچه به یک مکان هویت میبالایی برخوردار است. آن

گیرند و  شکل میتقاطع حرکات است. مجموعه حرکاتی که در مکان «مکان به عبارتی دهد. می
 ). Certeau,1988: 173 De»(بخشند یابند، به آن هویت و زندگی می گسترش می

 هاي پژوهش . پرسش1-2
دهد یا این انسان مکان به انسان و هویت او جهت میشود؛ آیا جا مطرح میهایی در اینپرسش

بینی عارف مکان، جهانبخشد؟ عارف تحت سیطرة مکان است و  به عبارتی است که به مکان معنا می
که مکان مستعمرة انسان است و کند؟ یا اینبینی عارف را تعریف میرا شکل بخشیده و حیات و جهان

 کند؟ این انسان است که در مکان، دخل و تصرف پدیداري و ادراکی می
به چنان که از نامش پیدا است صحرا، مکانی پدیداري است که هاي رمزي سهروردي همدر داستان

یابد و به مکانی بینی عارف، هویت میواسطۀ تعامل با پیر، تحت سیطرة او قرار دارد و تحت تاثیر جهان
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 گردد که پیر بر آن تسلط دارد.مبدل می

 . پیشینۀ پژوهش1-3
هاي هاي سهروردي از حدیقۀ سنایی در آفرینش داستانتأثیرپذیري«) در مقالۀ 1387مریم حسینی (

کند که سهروردي در اذعان می» اق پیر در نظرگاه این دو در ماجراي دیدار با پیررمزي و تفاوت مصد
چنین معتقد است، در خط هاي فلسفی سنایی نظر داشته است. همنگارش برخی از رسائل خود به اندیشه

مشی فکري سهروردي، پیر نمایش عقل فعال در حکمت مشاء و جبرئیل در نظرگاه دینی است اما از 
 کند. هاي نوافلاطونیان، این نفس کلی است که با سالک دیدار میایی و مطابق با آموزهنظر سن

به قلم محمد طاهري، فریبا » هاي سهرورديبررسی و تحلیل کهن الگوي پیر فرزانه در رساله«جستار 
پیر «) به چاپ رسیده است که در آن نویسندگان به بررسی تصویر 1392رضایی و حمید آقاجانی (

و به این  اند تهالطیر سهروردي پرداخهایی چون عقل سرخ، آواز پر جبرئیل و رسالهندر داستا» فرزانه
الگوهاي مهم در ادبیات و فردي که خویشکاري به عنوان یکی از کهن» پیر فرزانه«اند که نتیجه رسیده

فرهمند است که با هدایت معنوي کهن الگوي قهرمان را برعهده دارد، در آثار سهروردي شخصیتی 
 کند.جاذبۀ روحانی خویش، سالک را مجذوب خود می

معناشناختی مکان نمادین تحلیل نشانه«اي با عنوان ) در مقاله1400منوچهر تشکري و نسرین سهرابی(
با برجسته کردن عنصر مکان و با توجه به ماهیت مکاشفات دقوقی به » در داستان دقوقی از مثنوي

چون ساحل، بیابان و درخت به عنوان استعارة هستی و وجود پرداختند. بنا بر دیدگاه هایی بررسی مکان
معناشناختی مکان ها یا عینی و فیزیکی است یا انتزاعی. کارکرد نشانهآنان، تجلی مکان در گفتمان

 ها در کنش زبانی، فرآیندهاي تبدیل مکان به فرامکان و استعلاي آن ونمادین، چگونگی حضور مکان
 کارکرد گفتمانی آن از موارد اساسی است که در این جستار بدان توجه شده است.

، لیلا خزل، فرهاد طهماسبی و ساره زیرك »نشانه معناشناسی مکان در داستان زادن زال«در مقالۀ  
در داستان  یدادها اند که بیشتر رو) با تحلیل مکان در داستان زادن زال، به این نتیجه رسیده1400(
هاي روایی این داستان نیز در کوه البرز قرار دارد و پیوندد. اکثر مکانذکور در کوه البرز به وقوع میم

 ها نیرومندتر است.هاي دیگر، بیشتر به فضاشدگی تمایل دارند و جنبه تخیلی آنمکان
معرفی ، نخست به بیان و »شناسی مکان در غزلیات شمسنشانه«) در مقالۀ 1403مقدم(فریده داودي

ها در غزلیات شمس، به این نتیجه شناختی پرداخت و سپس با تحلیل مکانها  در نظام نشانهانواع  مکان
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بودگی فیزیکی و عینی فراتر رفته ها در غزلیات از  ویژگی صرف مکاندست یافت که بسیاري از مکان
 اي رسیده اند.و به استعلاي نشانه

رین در این است که ابتدا با اثبات حضور مستمر پیر با بیان قاعدة اما وجه تمایز پژوهش حاضر با سای
هاي رمزي پردازیم. در داستانهاي سهروردي، به بررسی مکان دیدار با او میامکان اشرف در داستان

پیوند تنگاتنگی میان پیر و مکان دیدار با او یعنی صحرا ، که بر بنیانِ اشراق و مشاهده بنا شده است
که از رهگذر این تعامل و استمرارِ حضور شهودي پیر در آن، از ابعاد مادي خود دور شده  وجود دارد

 آید.و به استعلا شدگی برتر نائل می

 . روش پژوهش و چارچوب نظري1-4
گیري توان ساز و کارهاي شکلقبل از هر چیز ابزاري علمی است که با آن می 1معناشناسی -نشانه«

شناسی مکان نیز رهیافتی ). نشانه5: 1391شعیري، »(ها مطالعه و بررسی کردگفتمانتولید معنا را در 
رسد هر مکانی براي خود رود. به نظر میبسیار حائز اهمیت در مطالعات مربوط به این علم به شمار می

گردد. تعهدات هر مکان فراتر از موقعیت اش میتعهداتی دارد که مانع از منفعل بودن و پوچی
ها خود آفرینندة معنا هستند؛ زیرا تخیل و خیال در تر، مکانرافیایی و زمان خطی است؛ به بیان دقیقجغ

ها نقش به روند. تخیل فعال در معنادهی و معنابخشی به مکانها موتور محرك به شمار میبازنمایی آن
تر باشد، نیافتنیتر و دستفاي شگربینی شاعر و نویسندهکند؛ به همین دلیل هر چه جهانسزایی ایفا می

چه تراند. آنتر و پدیداريشوند، تخیلیهایی که خلق میتر خواهد بود و به تبع مکانزبانِ او نیز تازه
رسد مقومِ زبان، کند نیز در همین نکته نهفته است؛ به نظر میجهانِ عارف را از دیگران متمایز می

اید به همین دلیل است که رولان بارت بین متن و اثر فرق آفریند. شتخیلی است که ایماژهاي ناب می
متن برشی از یک «شود. شود برخلاف اثر که نشان داده میدهد؛ او معتقد است متن نمایش داده میمی

شود و تنها (در اثر نیست؛ بلکه این اثر است که دنبالۀ خیالی متن است. متن در زبان نگه داشته می
که اثر در یابد) در حرکت یک گفتمان وجود دارد، در حالیتمان معنا میروابط موجود در یک گف

-گردد؛ زیرا در فرآیند تولید تجربه میگاه متوقف نمیدست قابل مشاهده است؛ متن هیچ

گیري از تخیل در چه مطمح نظر بارت است، بهرهتوان گفت آن). میBarthes, 1977: 157»(شود
از  2کند. پژوهشگران از جمله گرماسهاي معنایی را فراهم میاد شبکهآفرینش متن است که اسباب ایج

 ________________________________________________________________     
1. Semiotic semantics 
2. lgirdas Julien Greimas 
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ها به صورت مفصل صحبت کردند. لاندوفسکی هم به عنوان پژوهشگر پساگرماس دربارة انواع مکان
ها و فضاها، هایی را مطرح کرد. از میان انواع مکانها با یکدیگر دیدگاهانواع فضا و روابط تعاملی آن

معین، بابک»(جايآن-هستی«ورطه یا -به مکان استعلایی یا به قول لاندوفسکی مکان پژوهش حاضر
مکان «یی که حضور عین و ذهن به صورت توأمان در آن ممکن است. اه) نظر دارد. مکان66: 1398

). 64همان، »(نهایتها، مکان عروج، مکان میان دو بیآورِ پرتگاهپایان، مکان سرگیجهآغاز و بیبی
اش فکر کنیم. این همان توانیم آن را تصور کنیم و نه به درستی دربارهبه طور دقیق می کانی که نهم«

هایی ). چنین مکانLandowski,2010: 10»(نهایت قرار داردفضاي معلقی است که مابین دو بی
ر کند. ها میانۀ حضور و غیاب سیگر در آنثبات مادي و ایستایی نداشته باشند و کنش«ممکن است 
گر در مکان فیزیکی و همزمان حضورش در فراتر از مکان (فضا)، حضوري از جنس حضور کنش

در عین واحد بودن، واحد نیست و در عین «)؛ مکان استعلایی 57: 1400(شعیري،  »استعلایی است
) یعنی حضور سوژه در این مکان نیز به صورت 97: 1391، همان( »کثرت داشتن، متکثر نیست

هاي ژرف، مکانِ لازم و ورطه«هایی از نظر لاندوفسکی شود. چنین مکانتانسیالیستی حادث میاگزیس
). گشوده بودن به هر عروجی در معناي 65: 1398معین،(بابک »گشوده به هر عروجی است

اش یعنی تعامل با جهان و پذیرفتن جهان به عنوان بخشی از خود سوژه، نه به صورت اگزیستانسیالیستی
 اي خارج از وجود او.دن در جهان به شکل ابژهبو

 . پردازش تحلیلی موضوع2

 اثبات قاعدة امکان اشرف.2-1
گوید که براساس آن وجود شریف، مقدم سخن می» امکان اشرف«سهروردي از اصلی به نام قاعدة 

ت بر وجود اخس است؛ به این معنا که وجود ممکن اخس، خود، گواه بر وجود ممکن اشرف اس
وجود ممکن اخس قبل از ممکن اشرف ممتنع است.  پس معلول اول باید که اشرف باشد از ثانی، و «

-هاي عادي در عالم حضور دارند، بی). پس مدامی که انسان421: 1379دینانی،(ابراهیمی »ثانی از ثالث

طور ر است. همانشک انسان کامل نیز هست؛ به بیان دیگر، وجود انسان عادي دلیل بر وجود انسان برت
الواح «وجودیت خورشید دلالت دارد. سهروردي در لوح سوم مکه وجود روشنایی و انوار مختلف بر 

و چون ممکن خسیس موجود شده است، واجب کند که ممکن اشرف پیش از او «گوید؛ می» عمادي
 »دالوجود ممکن شریف حاصل شد، به واسطۀ او ممکن خسیس موجود شحاصل باشد. از واجب
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الواحِدُ لايصدُرُ منهُ الاّ «شودبنابراین از واحد جز واحد صادر نمی». 150ـ 149: 1380، 3(سهروردي، ج
 گردد، ممکن اشرف است.الوجود صادر می، یعنی آنچه از واجب»الواحد

تر است و نقش واسطۀ فیض الهی همواره در عالم کسی هست که نسبت به دیگران به خدا نزدیک
پندارند. این امر به خاطر ارد. از همین رو است که انسان کامل را برابر با عالم خیال میرا برعهده د

: 1392عربی،(ابن »: آدمی هم حق و هم خلق استفَـهُوَ الحقَُّ الخلَقُ «گون انسان کامل است. ماهیت واسطه
حواس، خلق. با ). آدمی از بعد روحانی و اتصاف به صفات الهی، حق است و از لحاظ جسم و 150

هاي سهروردي، شاهد ظهور فردي هستیم که به عنوان تکیه بر همین باور است که در اکثر روایت
گردد؛ کسی که صفیر او هاديِ راه در قالب ایماژهاي گوناگونی چون پیر، پدر، سیمرغ و .. ممثل می

اي خورشید بین که دیده. او کند و تمام عالم از پرتو وجود او هستی دارندخفتگانِ طریق را بیدار می
 :گویددر حقیقت چشمان خداوند بر روي زمین، مدیر و مدبر عالم کون و فساد هست. مولانا می ،دارد

ــکار    ــرد ش ــت اي م ــم توس ــار، چش  ی
 

ــاك دار   ــاك او را پ ــس و خاش  از خ
 

  )2 /28(  
کند به خطاب میها را اصحاب مشاهده ناپذیري وجود مرشد طریقی که سهروردي آناجتناب

واسطۀ باور به حقیقت ملکوتی انسان است. طباع تام، عقل فعال در حکمت سهروردي با عالم مثال یا 
ها را در تصاویري نشان دهد که آن تصویر نیز خاصیتی میانجی تناسباتی دارند که او سعی کرده آن

آسمانی یا پیر نیز همچون  میانجی و واسط دارد. در حکمت مشرقی و مطابق با تعالیم هرمسی، هادي
زند. ویژگی با طباع تام و عقل فعال پهلو می عالم مثال، نیم حقی و نیمی خلقی است و به واسطۀ همین

آن است که نفس او عاقل به فعل شود؛ یعنی صورت  ترین انسانکامل«سهروردي معتقد است: 
پدید آید که نفوس دیگران را نبود. ها در نفس او معقولات در وي به برهان یقین حاصل شود. خاصیت

که سخن خداي به گوش بشنود و فرشتگان را به چشم ببیند و وجود چنین شخصی در عالم جایز چنان
هم در فلسفه استدلالی به «). او باید 159: 1367(سهروردي، »است و در بقا نفس انسانی واجب است

اي کامل از شیخ اشراق حکیم واقعی را نسخه کمال رسیده و هم به اشراق یا عرفان دست یافته باشد.
هاي سهروردي هم ذوق عرفانی دارد و هم پاسخگوي در روایت» پیر« همان).»(داندعالم هستی می

گوید کتاب الاشراق میطور که سهروردي در مقدمۀ حکمۀهاي فلسفی است؛ زیرا همانتمامی پرسش
مایۀ حکمت اشراق را م خواستار بحث؛ یعنی بنبراي کسانی مناسب است که هم اهل ذوق باشند و ه

پندارد؛ در نتیجه، پیرِ سهروردي نیز تجسمِ آن دو یعنی ذوق و بحث در قالب تلفیق شهود و استدلال می



 
 1405 تابستان، 2، شمارة 7پژوهشنامۀ متون ادبی در دورة عراقی، دورة  54

 

 

 انسان است. 

 »پیر«در انگارة » انسان کامل«بازتاب مفهوم  .2-2
» انسان کامل«اند. خلق کرده »انسان کامل«در حقیقت یکی از تصاویري است که عارفان براي » پیر«

به واسطۀ ولایت معنویی که برعهده دارد، راهنماي سالک در طی طریق  به عنوان شخصیت قدسی
کند و سالک بدون هدایت او، توانایی رسیدن به است. او اسباب تزکیه نفس سالک را فراهم می

 معرفت را نخواهد داشت. 
همچنان که شیخی باید تا خرقه بپوشاند؛ پیري باید «د: گویمی» القلوببستان«سهروردي در رسالۀ 

پیر به جایی نرسد و نیز ذکر کردن را جاي خالی باید دور از زحمت مردم، و یب که ذکر تلقین کند؛ و
 »چون پیر، مرید را بیند و داند که او را استعدادي هست، تلقین ذکر کند که لایق داند و در جاي نشاند

کند که معقولات بر خطاب می» اصحاب مشاهده«). سهروردي، آنان را 399: 1380، 3(سهروردي، ج
شود. ایشان نیاز به آموختگی ندارند و حق مطلب را بدون مطالعۀ تجربۀ اشراق وارد می» آنِ«آنها در 

(شهرزوري،  کندمی» الارضفی ة اللهخليف«این افراد را » گمان قوي«کنند. در واقع کتاب درك می
ها سیطره دارند. ها آگاه و بر جانمندي از قدرت اشراق، بر دل). آنان به واسطۀ بهره55ـ54: 1372

اولیاءاالله، انبیا از جمله کسانی هستند که مقام اشراق دارند. سهروردي در لوح چهارم از الواح عمادي، 
یداري اطلاع بر مسیر شود ایشان را در ب«کند هاي انبیا، متألهان و فضلا را چنین توصیف میویژگی

اند در فطرت و یا قوي شوند به طریقی که ایشان دانند و به مغیبات مغیبات، زیرا که نفوس ایشان یا قوي
(سهروردي،  »منقش شوند، زیرا که نفوس ایشان چون آینه زدوده است، در او نقوش ملکوت پیدا آید

از همۀ شوائب زدوده و شخصیت  »انسان کامل«). به اعتقاد سهروردي ماهیت وجودي 178: 1380، 3ج
قابل انطباق با طباع تام یا عقل فعال » انسان کامل«هاي اي از وجود الهی است. برخی ویژگیاو جلوه

هادي  .ترین رسالت هر دو، هدایت سالک براي رسیدن به حقیقت استاست که در حقیقت مهم
شود که ه صورت پیري ظاهر میهاي سهروردي است که بآسمانی یکی از ارکان محوري در داستان

 مرشد و راهنماي سالک است. 
این امر تجلی مودت دو مرد است که حقیقتی «کند؛ یونگ این ملاقات را به دیدار دو مرد تعبیر می

سازد، یعنی کند و رابطۀ ما را با آن یار درونی روح نمایان میدرونی را به وضوح در بیرون منعکس می
یابیم و طبیعت، خود خواهان تبدیل د ماست، اما هرگز کاملا به او دست نمیبا آن کس دیگري که خو
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کردن ما به اوست. ما همان توأمانی هستیم که یکی فانی و دیگري فناناپذیر است و هرچند همیشه 
ها را کم و بیش با یکدیگر شوند. فرآیندهاي دگرگونی برآنند تا آناند، هرگز کاملا یکی نمیباهم

نماید هاست، زیرا آن شخص دیگر غریب و مرموز مید، اما خودآگاهی ما ملتفت مقاومتنزدیک کنن
دهیم که همواره من توانیم این فکر را بپذیریم که صاحب اختیار خانه خود نباشیم و ترجیح میو ما نمی

به خود  باشیم و نه چیز دیگر. اما با آن دوست یا دشمن درونی روبرو هستیم و دوست یا دشمن بودن او
شود و با ). این دیدار با تأثیرپذیري سالک از پیرِ خردمند شروع می84: 1368(یونگ،  »ما مربوط است

 رسد.رسیدن به پایان می» پیري«استحالۀ شخصیت سالک و در نهایت به مرتبۀ 
در حقیقت سالک (روح) پس از هبوط و گرفتار آمدن در عالم جسمانی و فراموش کردن اصل و 

کند. این دیدار ویش، به واسطۀ گشایشی، در صحرا با راهنماي درونی و عقل فعال ملاقات میمبدأ خ
عقل فعال یا «و » دیدار با پیر«بناي معرفت سالک است. هایی همراه است که سنگبا پرسش و پاسخ

بخشی ترین مسائل سیر و سلوك است که ویژگی معرفتدر ادبیات عرفانی و فلسفه از اساسی» طباع تام
به نحوي که  ؛شودبه همراه دارد. در عرفان همواره به متابعت تام و تمام از مرشد حقیقی (پیر) توصیه می

گونه پرسشی با پیر همراه و همدل شود. هرگونه پرسش یا شکایتی یا حرفی از سالک باید بدون هیچ
داستان حضرت که در عرفان چنان؛گردد.سوي سالک سبب بسته شدن درهاي معرفت بر او می

 زنند. موسی(ع) و حضرت خضر (ع) را مثال می
اما در فلسفه بالعکسِ عرفان پرسش و پاسخ از اسباب معرفت است. سالک به محض دیدار با 

دهد. در حقیقت در کند و پیر هم به تک تک آنها پاسخ میراهنماي درونی شروع به پرسش می
نمایند که این خودشناسی ودشناسی سالک را فراهم میها اسبابِ خهاي فلسفی، پرسش و پاسخداستان

 دانیم هم عرفان و همطور که میگردد. هماندر پایان داستان به خداشناسی و معرفت ذاتی منجر می
هاي پیش از خود هستند. تعالیم گنوسی، هرمسی و مانوي از جمله هاي حکمتفلسفه متأثر از آموزه

ورزند. بنابر روایات شتن پیر و مرشد براي نیل به مدارج کمال تأکید میهایی هستند که بر لزوم داآموزه
بار در اش را ملاقات کند. یکش توانسته بود همزاد مینوییامانوي، مانی دو بار در طول زندگانی

که » اشنُرجمیگ یا همزاد مینویی«دوازده سالگی و بار دیگر در بیست و چهارسالگی. او توانسته بود 
هاي مسیحی آن ي گسیل شده از سوي زروان یا شهریار بهشت روشنی است، دیدار کند. نوشتهافرشته

اش، راز کیهان و اسطورة نور و ظلمت را بر او خواندند و مانی معتقد بود همزاد مینوییمی» فارقلیط«را 
ه سالک به ). این اصلی باورمند نزد تمامی آرا و عقاید است ک14ـ 13: 1375پور، (اسماعیل گشود
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تنهایی قادر به تغییر موقعیت خویش در جهان مادي و اکتساب معرفت به نفس نخواهد بود. در 
از آسمان براي » عیساي درخشان«هاي گنوسی به فرود آمدن هاي مانوي تحت تأثیر آموزهاسطوره

نماید بیدار میشود. او را از خواب غفلت برد ـ اشاره میهدایت گهمرد ـ که در خواب غفلت به سر می
). 30 :(همان آموزددهد و در واقع با این کار، دانش را بدو میو سرچشمۀ روشنی را بدو نشان می

گیرد؛ زیرا جهل و نادانی حجابی در راه رسیدن به معرفت به مقابل جهل و غفلت قرار می هنقط ،دانش
داشت. گنوسیان معتقدند تنها رود که تنها با کشف این حجاب، سالک توانایی وصال خواهد شمار می

کند. رسوخ این باور را فراهم می را است که اسباب آگاهی، تغییر موقعیت انسان و زدودن جهل» وحی«
گوید رسالت اصلی مسیح آزاد کردن بشر از قید جا که میتوان دید، آنهاي یونگ هم میدر اندیشه

: 13930زد در راه کسب آگاهی بسیار بکوشد(یونگگناه نیست، بلکه مسیح به دنیا آمده تا به بشر بیامو
 یافتۀ یونگ است. ). پس عیساي درخشان گنوسی همان مسیح تن150

رود. او انسان را از در حقیقت پیر و راهنماي درونی، تجلی وحی و پیک گنوسیان به شمار می
است تنها راه که سهروردي معتقد بخشد. چنانکند و حکمت و رستگاري میخواب غفلت بیدار می

امّا انت ان اردت ان تکون عالماً الهيا من دون ات تتعب و «دستیابی به حکمت مشرقیه تبعیت از پیر است؛ 
 لاتلبث اجتهدت و طلبت فأن. بالمتنع شبيه او بالمتنع نفسک حدثت فقد القوس الی ةتداوم علی الامور المقرب

 و مرشد لک کان ان فوقها فما ةالثابت ةالالهي ةالسّکين الی سترتقی و ةالنوراني ةالبارق �تيک و الاّ  طويلاً  زما�ً 
-). همان499: 1380،  1(سهروردي، ج »البروق ملکة من اقّل فلا ةالطامس الملکة الی الارتقاء يتيسرلک لم ان

 در لحظات دشوار اعتقاد دارد.» یاري پیرمرد فرزانه«طور که یونگ به 
رغم جهد و تلاش فردي بدون دستگیري و هدایت راهنما و دست یافتن به حکمت اشراقی علی

مرشد، امري ممتنع یا شبیه ممتنع است. بنابراین براي وصول به مقام حکمت، علاوه بر این که طلب و 
چون و چرا از استادي کامل نیز شرطی اساسی کوشش و پشتکار لازم است؛ الگو قرار دادن و تبعیت بی

اي از نور پاید که بارقهمسیر، استقامت و تداوم داشته باشد، دیري نمی چه سالک در ایناست و چنان
 حکمت، قلب او را روشن کرده و سکینۀ ثابت الهی نصیب وي خواهد شد.

ترین مباحث آموزة هرمسی است که اعتقاد طباع تام یا هادي درونی یا منِ آسمانی یکی از محوري 
کند و به نحوي زندگی سالک د کمال را فراهم میبه وجود چنین شخصی که اسباب نیل به مقصو

هاي گوناگون به تصویر درآمده است. در تصوف، تحت مدیریت او است. در متون اشراقی به شکل
-طباع تام، ذات روحانی، فرشتۀ فیلسوف و راهنماي شخصی سالک است و شخصاً به او حکمت می



 
 57  هاي سهرورديمعناشناسی صحرا و انگارة پیر فلسفی در رساله -تحلیل نشانه

 

 

و صورت نورانی است که مانند نفس در آیین آموزد. در واقع طباع تام، نام دیگر همزاد آسمانی 
اي را که هرمس از طباع تام شود. مکاشفهزرتشتی و مانوي به برگزیدگان در پایان زندگی ظاهر می

خود داشت، سهروردي و پس از او، مکتب اشراقی تا ملاصدرا و شاگردان او مورد شرح و تفسیر قرار 
عقل فعال یا «و در فلسفه » جبرئیل«سمانی که در شرع، بدان ). این فرشتۀ آ154:  1373، 1اند(کربنداده

ۀ لدر سلس«گویند، راهنمایی است که سالک خواستار رجوع و اتحاد با آن بوده است؛ زیرا می» عاشر
)؛ به این معنا که از 192همان، »(ترین وجود معنوي وراي انسان و عالم انسانی استموجودات، نزدیک

سینا و فارابی، عقل تر است. از نظر ابنها، متأخرتر و به عالم انسانی نزدیکلحاظ رتبه از باقی عقل
انسانی در مسیر تکامل خود مراتبی چون عقل هیولایی، عقل بالفعل، عقل بالملکه و عقل بالمستفاد و 

کند و از او کسب کند که در نهایت با عقل دهم یا عقل فعال اتصال پیدا میعقل قدسی را طی می
اي ). فارابی مقایسه41: 1394شود(پورنامداریان، نیاز مینماید و در نتیجه از معلم زمینی بیت میمعرف

نسبت عقل فعال به عقل بالقوه «کند که بسیار جالب توجه است میان عقل بالقوه و عقل فعال بیان می
ارد، بالقوه وجود مانند نسبت خورشید به چشم است که در آن، بینایی تا زمانی که در ظلمت قرار د

). بنابراین عقل فعال 192:  1373کربن،»(گرددگاه که نور به چشم برسد، بینایی بالفعل میدارد، اما آن
همیشه بالفعل است و اتصال به عقل فعال، غایت سیر و سلوك در فلسفه و عرفان است. عقل فعال که 

گردد. ملاقات با پیر به متجلی می هااستانالقدس را در دیانت دارد، غالباً در هیأت پیر در دحکم روح
سازي او نسبت به جایگاهی که در آن قرار در تغییر موقعیت سالک و در آگاه ،عنوان پیک روحانی

 کند.ایفا میدارد، نقش اساسی 
افتادن در چاه در قصۀ غربت غربی، گرفتاري در بند و زنجیر در عقل سرخ، دیدن جماعتی که «

، افکندن سلهّ و پوشیدن چرم بر طاوس در فصل هشتم لغت الطفوليّةة الحالفیاند در تهرفبراي تحصیل می
هایی هستند که سالک با قرار گرفتن ، از جمله موقعیت»موران، قید و حجر کودکی در آواز پر جبرئیل

گردد و با که هادي آسمانی بر او متجلی دارد، تا زمانیهاي خودشناسی را برمیدر آنها نخستین گام
هایی که به قول یاسپرس حد نهایی طاقت دستگیري او خودشناسی به خداشناسی مبدل گردد. موقعیت

یابد که فهمد و درمیانسان می«کند؛ اوضاع و احوالی که بشري است و سالک در آن احساس عجز می
ملکیان، »(کافی نیستاش براي رسیدن به مقصود هاي درونیها، استعدادها و پتانسیلمجموعۀ توانایی
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گردد. دیدار با پیر در واقع ). از این رو در کشمکش و تنازع خودشناسی، پیر بر او متجلی می22: 1387
شود. در به عنوان پتانسیلی بیرونی براي سالک، سرآغاز خط سیر معرفتی است که با پرسش آغاز می

چنان «ر آن گرفتار آمده نجات دهد گیرد خود را از زندانی که دحقیقت زمانی که سالک تصمیم می
نهد یا سالک کند و به سوي صحرا گام میبینیم. باز از غفلت نگهبانان استفاده میکه در عقل سرخ می
گیرد دري از خانقاه را باز کند رود و یا جوانی که تصمیم میها به بالاي کاخ میغربت غربی که شب

گیرد و این قوه با دیدار پیر جویی در او قوت میتعالیاستعداد » گرددکه به سوي صحرا گشاده می
هاي لبۀ مرز غالباً در شکل اسارت بر سالک ظهور هاي سهروردي، موقعیتگردد. در داستانبالفعل می

یابند که این اسارت، فراموشی و از خودبیگانگی را به همراه دارد. موقعیتی که سالک هیچ شناختی می
گیرد از این تاریکی و گرفتاري رها رد، اما زمانی که سالک تصمیم میبر نفس وجودي خویش ندا

« گوید: طور که الیاده میگردد. هماندهد و پیر و هادي غیبی بر او متجلی میشود، خودشناسی رخ می
آموزد که دهد و به او میفقط پس از بیداري انسان است که پیک (پیر) به وي قول رستگاري می

). از این رو است که در عرفان، این سالک است که در 113: 1367(الیاده،  »عمل کندچگونه در جهان 
به  چیز بدو بازبسته است. در حقیقت او با گزینش و تصمیممرکز و محور سیر و سلوك قرار دارد و همه

ري رها شدن از ورطۀ غفلت که همراه با نوعی آگاهی از موقعیتی است که در آن قرار گرفته، به بیدا
پرسد در حقیقت شاهد مثالی بر هایی که در ادامه از پیر میآید. پرسشتوأم با خودشناسی نائل می

هاي توانیم بگوییم تنها راه دیدار با پیر در داستانمعرفت او بر نفس خویش است. بنابراین می
سالک با او هاي مرزي و از سر گذراندن آنها است و محل دیدار سهروردي، قرار گرفتن در وضعیت

پیوندد. پیري که مقام خود را ناکجاآباد و کوه قاف در صحرا که رمزي از عالم مثال است، به وقوع می
 کند.معرفی می

 »پیر«. صحرا: مکان دیدار با 2-3
هاي سهروردي بروز هایی دارد که به عنوان یکی از تصاویر مرکزي در داستانچه ویژگی» صحرا«

به دیدار حضرت موسی(ع) با حضرت ذات » طه و معارج«در سوره مبارکۀ  یابد. در قرآن کریم،می
پذیرد که به بیابان یا وادي طوي شناخته شده است. وادي شود. این ملاقات در بیابانی انجام میاشاره می

شوند تا اش بدان وارد میمقدس طوي یا به نقلی، طور سینا، بیابانی است که موسی همراه با خانواده
من پروردگار «رسد که رود. از حضرت ذات بدو ندا میبیند و بدان سوي میکه حضرت، آتشی میاین



 
 59  هاي سهرورديمعناشناسی صحرا و انگارة پیر فلسفی در رساله -تحلیل نشانه

 

 

پوشت را درآور که در وادي مقدس طوي هستی؛ إنِّی أنا ربک فاخلع نعلیک تو هستم اي موسی. پاي
می همواره صحرا، پیروي از تفکرات اسلا ). در عرفان و تصوف به12طه/ »(إنَّک بِالواد المقَدسِ طوُي

مکانی مقدسی و رمزي براي ماوراي طبیعت و عالم جان بوده است. به طور کلی صحرا داراي دومعنا 
تمایزي اولیه است، و دیگر نشانۀ سطحی پهناور و بایر که در پشت آن باید حقیقت یکی نشانۀ بی«است: 

، در عرفان معناي دوم این که شرحش رفت ). چنان138: 1385، 4، ج 1شوالیه وگربران»(کشف شود
بیابان «آب و علف نیست و در ادبیات فارسی به معنی جایی خشک و بی» صحرا«نمادگرایی مراد است. 

» بن یقظانحی«که در داستان ). چنان832: 1387، 2شمیسا، ج»(نیست، بلکه به معنی باغ و تفرجگاه است
گاه که گوید که اتفاق افتاد مرا آن«خورد؛ رقم می »تفرجگاه«سینا، محل رویارویی پیر یا فرشته در ابن

هایی که گرد آن شهر اندر بود ... پیري از به شهر خویش بودم، که بیرون شدم به نزهتگاهی از نزهتگاه
در » صحرا«به طور دقیق مطابق با » نزهتگاه«جا کارکرد ). در این279: 1387کربن،»(دور پدید آمد

جاي و بنابراین شاهد مثال مذکور، بر این ادعا که صحرا به معناي نزهتهاي سهروردي است. داستان
 گذارد.باغ بوده، صحه می

 . صحرا: فرامکان2-3-1
کنندة موقعیت جغرافیایی معنا و ایستایی نیستند که تنها بیانهاي صرفا بی، نشانهها در داستان»مکان«

-فلسفی یکی از عناصر مهم تولید معنا به شمار می هاي عرفانی وبه ویژه در روایت» مکان«باشند؛ بلکه 

مکان «رود که به عنوان یک رکن اساسی، نقشی پویا و چندوجهی دارد و به درستی شعیري معتقد است 
). پس مکان معنادار است و این به 97: 1391(شعیري، »کندچه فیزیکی باشد چه انتراعی تولید معنا می

ها، قسمت اعظم طور که انسان). همان232:(همان »ا مکان استتعامل و آمیختگی انسان ب«دلیلِ 
یک رابطۀ نشانگی دو سویه بین انسان و مکان «آورند. خاطرات خود را در مکانِ وقوع آن، به یاد می

یابد و گاهی این مکان است که با انسان وجود دارد. گاهی این انسان است که با مکان هویت می
اي تمایزي یابد و مکان وارد شبکهدهد و با مکان معنی میبه مکان معنا می کند. انسانتشخص پیدا می

شود. در فرهنگ است که مکان در حکم یک زبر رمزگان هاي مکانی میشود که منشأ معناي نشانهمی
 ).84: 1390(سجودي،  »گیردشکل می

ها فلسفی به ویژه روایت هااما نمادین بودن یا بهتر است گفته شود رمزي بودن یک مکان در روایت
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ازایی نیز دارد از شود تا آن مکانِ مشخص که در عین حال در دنیاي فیزیکی، ما به و عرفانی موجب می
اي استحاله یابد که به طور کامل، جنبۀ »مکانیبی«حالت مکان بودن و جغرافیایی خارج گردد و به 

یا » فرازمان«هاي تمثیلی سهروردي به داستان در» زمان«طور که استعلایی و فرافیزیکی دارد. همان
گردد که تخیلی و ها تبدیل به فرامکانی مینیز در این داستان» مکان«تبع یابد؛ بهي استحاله می»زمان بی«

شود اما در فرآیند در مقام یک مکان رمزي در متون عرفانی ممثل می» صحرا«پدیداري است. هر چند 
دد که جنبۀ انتزاعی آن بسیار گراین مکان به یک موضعی تبدیل میمکاشفه و اکتشافات شهودي 

دهد، مادیت قدرت عینی و تمایزي خود را از دست می«تر از ابعاد زمینی است؛ به عبارت دیگر،  قوي
کند؛ دیگر تنها کاربرد کارکردي و کنشی یابد و به سوي فضا شدن حرکت میاش کاهش میمکانی

در » صحرا«ها به ویژه مکان). 243-240: 1391شعیري، »(گرددیک میندارد، بلکه به فضا نزد
هاي سهروردي، مدام در حال شدن و صیرورت هستند؛ یعنی ابعاد شهودي و وجه پدیداري  روایت

مکان که به واسطۀ حضور پیر و تعاملات و تجربیات شهودي و ذوقی او، ایجاد شده است،  موجب 
حالت سیالیت و شدن، تغییر وضعیت دهد؛ حالتی مابین فضاشدگی و گردد از مرتبۀ کنشی صرف به می

 بودگی.مکان

 .صحرا رمزِ استعلایی دیدار2-3-2
هاي سهروردي از یک در روایت» صحرا«توان گفت معناشناسی مکان، می-با توجه به علم نشانه

-گیرد که لایهیشده است. چنین فرضی هنگامی قوت م» فضا«مکان عادي و کنشی ساده تبدیل به یک 

سازند بودگی دور میرا از مکان» صحرا«تبع آن، فاعلِ شناسا یا سوژه به طور ناخودآگاه ها روایت و به
دهند که ریشه در تجربیات اشراقی و آن را از یک مکان با یک معناي خاص به سمت فضایی سوق می

و مشخصی اشاره ندارد؛ به واقع  هاي تمثیلی سهروردي به مکان خاصدر روایت» صحرا«و ذوقی دارد. 
گیرد؛ یعنی بعد انتزاعی و از کارکرد ماهوي و فیزیکی خود دور شده و بیشتر جنبۀ تخیلی می» صحرا«

ها ما با مکان به تخیلی صحرا بر دیگر ابعاد شناختی و عینی آن غالب است. از همین رو در این داستان
ایم که از مکان بودن صرف خود خارج گردیده است. هطور خاص روبرو نیستیم؛ بلکه با فضایی مواج

 وجه او) شهودي تجربۀ جااین در( ادراکی –مکانی که به واسطۀ حضور سوژه و تجربۀ حسی «
 و تشکري( »پیونددمی فرازمان و فرامکان به و گیردمی فاصله مادي و عینی جنبۀ از یابد،می پدیداري
 ).119: 1400سهرابی،

کند. مکانی ناشناخته محلی است که سالک با پیر ملاقات می» صحرا«سهروردي، هاي در داستان
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، پس از ورود به خانقاه دو در »آواز پر جبرئیل«گاه ظهور شیخ و پیر است. چنان که سالک در که تجلی
). با بستن در شهر، در 210: 1380، 3سهروردي، ج»(یکی در شهر و یکی در صحرا و بستان«بیند، می

-کند. به تعبیر بسیاري از سهرورديکند که در آنجا ده پیر خوب سیما را ملاقات میرا باز میصحرا 

پژوهان، صحرا نماد عالم مثال و ملکوت و اولین مسیر سالک است. به طور کلی در عرفان، صحرا کنایه 
و » شهر«از عالم روحانی و ملکوت است. شهر در مقابل صحرا رمزي است براي عالم محسوس. 

بودگی خود دور شدند و معناي جدید هر دو در این روایت به واسطۀ جنبۀ تخیلی بالا از مکان» صحرا«
دهد و چیزي را به اي اوست از دست میوقتی نشانه چیزي از نشانه بودن خود را که هویت نشانه«یافتند. 

دگی نشانه (فاصلۀ نشانه از آن شکند، ما با نشانهاي خود دور میگیرد که او را از طبیعت نشانهخود می
-چه بوده است) مواجهیم؛ اتفاقی که ما را از هویت آشنا به هویتی نو و آگاهی غریب سوق می

شد، ده ). نوجوان راوي داستان پس از ورود به دري که به صحرا منتهی می238: 1391شعیري، »(دهد
آیید؟ پیر ها پرسید: از کجا میز یکی از آناي نشسته بودند. ابیند که بر روي صفّهسیما را میپیر خوب

جا راه نبرد، پس مرا معلوم شد که پیر مطلع ناکجاآباد؛ از آن اقلیم که انگشت سبابه آن«پاسخ داد: 
). صحرا به واسطۀ تعامل پیران با آن و تسري وجه واسطگی و 211: 1380، 3سهروردي، ج»(است

ل شده است که نه مکان مطلق است و نه فضاي مطلق؛ یعنی بینابینی پیران به صحرا، به مفهومی تبدی
کند؛ اش کاسته شده و به سمت فضاشدگی حرکت میحالتی مابین این دو که به آرامی از وجوه مادي

اند دیگر هیچ اثري از صورت و مادیت مکانی دیده جا آمدهاما در ناکجاآباد یعنی جایی که پیران از آن
توان رافیزیکی و عقل محض است؛ به همین دلیل حتی با انگشت سبابه نمیشود و به طور مطلق فنمی

 بدان اشاره کرد. از هر نوع فیزیک و مادیتی بري است.
با بند لنگان سوي صحرایی نهادم. در «کند و در عقل سرخ، باز با استفاده از غفلت موکلان، فرار می

). سالک با ورود به صحرا به 228: 1380، 3(سهروردي، ج »آمدآن صحرا شخصی را دیدم که می
آید. گویی تنها امکان دیدار با پیر در صحرا بوده است؛ به نحوي که دیدار با پیر عقل سرخ نائل می

-براي پیر امکان خروج از این مکان و تجلی در مکانی دیگر میسر نبوده است. نخست سالک گمان می

حاسن و رنگ و روي وي سرخ بود. پنداشتم که چون در آن شخص نگریستم م«کند، او جوانی است؛ 
آیی؟ گفت: اي فرزند! این خطاب به خطا است؛ من اولین فرزند جوان است. گفتم اي جوان از کجا می

آید، عدم وجود در این روایت و هم در روایت پیشین به چشم می مچیزي که ه(همان). آن »آفرینشم
رود که به فضا تبدیل هاي مکانی به شمار میاز خصیصهزمان یا اصطلاحا گم شدن زمان است که این 
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یعنی مدار هستند؛ هایی، زمانگشته یا به سوي فضاشدگی در حرکت است. به قول شعیري چنین مکان
نهایت دور از زمان حال یعنی به سمت گذشته یا آینده حرکت دهد. به سوژه را بی«تواند که میاین

توان گفت ). به واقع می253: 1391(شعیري،  بلکه فضا استهمین دلیل هم دیگر مکان نیست، 
توان تعامل انسان با مکان را فضاشدگی مکان، فضاشدگی زمان را نیز به همراه دارد و از این رهگذر می

هاي سهروردي در قید و بند زمان نیست؛ به سهولت به تعامل با زمان نیز بسط داد. پیر نورانی در داستان
جا دهد؛ زیرا مکان در اینکند و مکان و زمان را تحت سیطرة خود قرار میآینده سیر میبه گذشته و 

سوژه را در خود نگاه دارد؛ بلکه براي این است که سرچشمۀ گریز سوژه از خود و «براي این نیست که 
یعنی مدار است؛ چه که بار شناختی، عینی و ارجاعی دارد، باشد. چنین مکانی هستیدور شدن از آن

-وجود است، اما صورت ندارد. به همین دلیل فضا است. آغازي براي حرکت است و تخیل را فعال می

تر گردد، ). هرچه تخیل فعال22(همان،  »کند و منشأ تزریق انرژي براي دور شدن از مادیت مکان است
سازد و به پناه می تخیل دیوارهاي نامحسوس« 1به قول باشلاررود. مکان به سمت انتزاعی بودن پیش می

). قدرت خیال و تخیلِ پدیداري به میزانی است 34: 1390(باشلار،  »بخشدخویش صورتی محسوس می
آورد. صحرا پوشد و آن را در واقعیت به تجربه درمیترین مفاهیم، لباس تجسد میکه بر نامحسوس

مایۀ مدار که بنی هستیایماژي پدیداري است که نزد سهروردي در مقامِ فضایی معنابخش و مکان
 شود.اساطیري دارد براي معناي عالم دیگر، نمایان می

-بیند که براي آموختن علم نزد استادي میکودکی، جماعتی را می» ةحالة الطفوليّ  فی«در داستان 

ر بیند که دشیخی را می«یابد، رود، اما آنان را نمیروند. او نیز به دنبال معناي علم در پی جماعت می
). طرز بیان این جمله نشان از اختلاف و مغایرت جایگاه 252: 1380، 3سهروردي،ج»(صحرایی ایستاده

ایستادن کودك و شیخ دارد. گویی براي شیخ امکان آمدن در مکان ایستادن کودك که محلی 
جسمانی و مربوط به امور مادي محض است، وجود ندارد؛ زیرا ماهیت وجودي شیخ سرشتی دوگانه 

ت. از این رو تنها مکان رویت و دیدن شیخ، صحرا است؛ صحرا عینیت ندارد و این حضور پیر است اس
 بخشد.که بدان معنا می

وگویی که ماهیت صحرا به عنوان مکانِ دیدار راوي با پیر، به واسطۀ حضورِ نورانی او و گفت
هاي رمزي به مکان یعنی یر در داستانگون و دو وجهی پیابد؛ در واقع ماهیت مثالانتزاعی دارد، معنا می

 ________________________________________________________________     
1. Gaston Bachelard 
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که سازد. چنانبخشد و آن را به مکانی پدیداري با خاصیتی استعلایی و انتزاعی مبدل میصحرا معنا می
ها عقل الطیر، حضور صیادان در صحرا موجبِ القاي معنایی کاملا مغایر با داستاندر داستان رساله

 »ها بپاشیدندها بگستردند و دامادان به صحرا آمدند و دامجماعتی صی«سرخ، غربت غربی و... دارد. 
جا به واسطۀ حضور صیادان که جزء ناگسستنی از ). صحرا در این200-199: 1380، 3(سهروردي،ج

روند، معنایی غیر از تنعمات دنیوي و این جهانی ندارد؛ یعنی صحرا به عنوان جهان مادي به شمار می
اش بر بعد هاي صوريچنان جنبهسته است از وجه مادي خود بگریزد و هممکان در این داستان نتوان

هاست که هاي شناسا و البته نوع حضور آنها و فاعلاش غلبه دارد. بنابراین این حضور سوژهوجودي
 شود از وجه مادي خود بکاهند. دهند و سبب میبه مکان معنی می

صرفا _هاي رمزي روبروایم؛ مکان عینی یا فیزیکی شاید بتوان گفت با سه نوع مکان در داستان
و  -اند؛ مانند ناکجاآبادبري از هرگونه ماده و عرض-، مکان انتزاعی -ماهیت مادي دارند؛ مانند شهر

گردند. شاید مناسب باشد نوع سوم اي که به فضایی انتزاعی و فرامکانی تبدیل میهاي عینیمکان سوم،
 ؛ یعنی مکان عینی، ذهنی و سیال.مکان را مکانِ سیال بنامیم

ها با تغییر هاي سیال، لغزانی و دو وجهی بودن است؛ با این توضیح که هرچند آنویژگی مکان 
دهند. شان را به طور کامل از دست نمیبودگییابند اما خاصیت مکانماهیت خویش به فضا استحاله می

پویا  ،فهم و ثابت نیست؛ بلکه فردي، لغزانعی، همههاي رمزي یک نشانۀ اجتمامکان در داستان بنابراین
و متغیر است؛ به عبارت دیگر استمرار حضور شخص، نوع حضور و نوع تعامل او با مکان ممکن است 

هاي محسوس هر یک از ابعاد فیزیکی و تخیلی مکان را برجسته سازد. هنگامی که مکان از محدودیت
تر، فضاشدگی شود؛ هر چه تخیلیاش دور میبودگیکانجدا شده و به سمت تخیل حرکت کند از م
اش بر دیگر وجوه باشد، وجه عینی و ماديمحصور  ها بیشتر. اما مدامی که در چارچوب مرزبندي

هاي رمزي سهروردي که را در داستان» صحرا«مانند  ییهاتوانیم مکانبرتري خواهد داشت. بنابراین می
اند، انتخاب شده» محلِ دیدار با پیر«اند و به عنوان خاص و ناب عرفانیدر ارتباط مستقیم با تجربیات 
 رمزي لغزان و نامشروط بنامیم.

 .صحرا تصویرِ عالم مثال: هم مکان هم فضا2-3-3
رمزي است براي عالم مثال؛ عالمی که نه مجرد صرف و نه مادي » صحرا«به طور کلی در عرفان 

قولات و عالم جسمانی واقع شده است. ماهیت برزخی عالم مثال اي که بین عالم معصرف است؛ مرتبه
هاي عالم ماده و هم عالم معقول را دارا باشد. بنابراین وقتی پیر در این عالم بر سبب شده تا هم ویژگی
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اي و برزخی است. عالم مثال یا عالم گردد، یعنی پیر نیز صاحب ماهیتی واسطهروحِ سالک متجلی می
اي برخوردار است؛ عالمی که که فوق عالم شناسی سهروردي از جایگاه ویژهدر هستی» مثل معلقه«

حس و دون عالم عقل است. تجرد اموري که در این عالم میانی موجودند، از پدیدارهاي جهان 
محسوس بیشتر و از پدیدارهاي جهان معقول کمتر است. بدین تعبیر پدیدار شدن پیر در صحراي عالم 

ل با آن، سبب شده که او نیز هستی مثالی داشته باشد. صحرايِ عالم مثال را به سبب ماهیت مثال و تعام
با توجه به حضور سوژه، «توانیم مکان بنامیم و نه فضا؛ وضعیتی اگزیستانسیالسیتی که اش نه میواسطگی

). در 254: 1391شعیري،»(فضا در عین فضا بودن، فضا نیست و مکان در عین مکان بودن، مکان نیست
اشاره شده است. به این نحو » انسان کامل«گون عرفان و تصوف به ویژه در عرفان نظري به مقام واسطه

در انسان نیز بعد  که جاییرسند و از آنکه تمامی عوالم دوگانه در یک عالم میانجی به وحدت می
-عربی میهمین باره ابنشوند پس انسان نیز داراي ساحتی برزخی است. در حقی با خلقی جمع می

 الکيانيَّةِ  الحضرَة الی بها يَدخُلُ  نسبةٌ  و الالهيَّةِ  الحَضرة الی بها يَدخلُ  بةفالانسانُ ذونِسبـَتَينِ کامِلَتينِ نِس« د:گوی
 ةِ الصور  حيثُ  نمِ  و خليفَةٌ  اِنهُ  حيثُ  مِن رَبٌّ  فيه يقُالُ  و کان، ثمُ  يَکن لم وَ  مُکلّفٌ  اِنهُّ  حيثُ  من عَبدً  فيهِ  فَـيُقالُ 

خاکی و بعد روحانی  جهان). جنبۀ جسمانی انسان مظهر 187: 1392عربی،(ابن »تقويمٍ  اَحسنِ  حيثُ  مِن و
-جهانی او قوت می، بعد اینبپردازداي از عالم حق است. هر چه انسان به امور دنیوي و مادي او نسخه

و آن را رونق ببخشد، وجه روحانی و حقی او غالب گیرد؛ اما اگر بتواند بر ابعاد آسمانی و امري بیفزاید 
هاي مکان نیز خاصیتی دوگانه دارد؛ اما در داستان ،خواهد شد. با توجه به این تعریف و به طور کلی

تواند متغیر باشد؛ به این معنا که پیر، می  اي مکان تحت سیطرة حضوررمزي سهروردي خاصیت واسطه
هاي بودگی مکان بیشتر است اما هر چه جنبهره باشد، وجه مکاناگر بعد خاکی و جسمانی پیر چی

-روحانیِ او بر دیگر ابعاد تسلط داشته باشد، وجه فضاشدگی مکان افزایش خواهد یافت. شعیري می

سازي در هر چه سوژه امکان بیشتري در مرزبندي، تفکیک، جداسازي، ایجاد عرصه و محدوده«گوید: 
توان از مکان سخن گفت. هر چه امکان مرزبندي، تفکیک و جداسازي فضایی را داشته باشد، می

). به طور 254: 1391شعیري،»(شویمگیریم و به فضا نزدیک میتر شود ما از مکان فاصله میضعیف
شود؛ ، کودك پس از دیدار با پیر، براي مدتی به خدمت او ماندگار میالطفوليةحالة فیمثال در رسالۀ 

ر صحرائی ایستاده. در پیش رفتم و سلام کردم، جواب داد و هر چه به حسن لطف شیخی را دیدم د«
رفتند. من از تعلق داشت با من در پیش آورد. من گفتم جماعتی کودکان را دیدم که به مکتب می

ایشان پرسیدم که غرض رفتن به مکتب چه باشد؟ گفتند از استاد ما باید پرسیدن ... شیخ گفت استاد 
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. گفتم باید که از علم مرا چیزي درآموزي. لوحی پیش آورد و در من آموخت....پس چنان ایشان منم
آموختم، چنان شد که خود یک زمان از خدمت شیخ رفتم و هر بار چیزي میشد که روزي ده بار می

). در این داستان کودك (سالک) توانسته با پیر 253-252: 1380، 3(سهروردي، ج »بودمخالی نمی
هاي دیگر، دیدار سالک با پیر با گفتگو ها برقرار کند. در قصهتري نسبت به سایر داستانط نزدیکارتبا
رسد؛ اما در این داستان گویی جنبۀ فیزیکی مکان دیدار و با پرسش و پاسخ به اتمام میشود  می آغاز
مند ش علوي او بهرهنماید؛ زیرا سالک توانسته از این رهگذر به پیر نزدیک شود و از دانتر میقوي

 گردد.
اند؛ یعنی هاي سهروردي با پیرانی نورانی سروکار داریم که در عین جوانی، کهنسالدر داستان
شان نیز تأثیر است، هستی وجوديها حضور دارند، بیکه گذر زمان در مکانی که آنعلاوه بر این

موجود برزخی یا مثالی، موجودي  یک«اند: گون و برزخی است. در تعریف موجود مثالی گفتهواسطه
چنین وضع و سایر اعراض برخوردار است از ماده مجرد که از کم و کیف و هماست که در عین این

هاي توان گفت وضعیتی که در داستان). به دلیل همین خصیصه می363: 1379دینانی، (ابراهیمی »است
طور که حال، هم مکان است و هم فضا؛ همان ایم، حالتی تعلیقی است که در عینمذکور با آن مواجهه

پیر در عین هستی مادي داشتن، مجرد از ماده است، مکانِ حضور پیر ـ صحرا ـ نیز تحت تأثیر او، هر دو 
 زمان دارد.بودگی و فضابودگی را به صورت همویژگی مادیت و تجرد یا به زبان دیگر، مکان

دهد که حکایت از ابل دو رنگ سیاه و سپید نشان میسهروردي ماهیت برزخی پیر نورانی را با تق
هر سپیدي «کند: رویی پیر را چنین توصیف میبعد آسمانی و زمینی او دارد. در عقل سرخ، علت سرخ

). باز با دیدن 228: 1380، 3(سهروردي، ج »که نور بازو تعلق دارد چون با سیاه آمیخته شود سرخ نماید
 فرماید: می» پیر«که مولانا در وصف د که او جوانی است. چنانپندارگون سالک میروي سرخ

 ام بخـــت جـــوان را نـــام پیـــرکـــرده
 

ــر     ــام پی ــز ای ــت ن ــر اس ــق پی ــو ز ح  ک
 

 او چنان پیري است کش آغاز نیسـت 
 

 
 بـــا چنـــان در یتـــیم انبـــاز نیســـت    

)2941ـ 1/2940(  

این سرخی را در ماهیت کند و سبب معرفی می» اولین فرزند آفرینش«پیرِ عقل سرخ خودش را 
گیرد که داند که ترکیبی  است از سیاهی و سفیدي. این دیدگاه زمانی قوت میدوگانه خویش می

پیري را دیدم در صدر آن خانقاه «گوید: می» الطفوليةة فی الحال«سهروردي از زبان سالک در رسالۀ 
از نظر سهروردي از » پیر«). بنابراین 254همان، »(اي ملمع پوشیده، یک نیمه سپید و یک نیمه سیاهخرقه
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بعد زمینی «یک سو وصل به عالم امر است و از دگر سوي، بیگانه از جهان خلق نیست؛ به این معنا که 
: 1394پورنامداریان، »(کند و بعد آسمانی وي سپید و نورانی استاو به جسم و عالم ماده تعلق پیدا می

هاي پیر نورانی را به ذهن متبادر خصیصه» آواز پر چبرئیل«یل در ). اما توصیف سهروردي از جبرئ245
گفتم: مرا از پر جبرئیل خبر «داند، یکی نورانی و دیگر تاریک. ل را صاحب دو پر مییکند. او جبرئمی

ده. گفت: بدان که جبرئیل را دو پر است. یکی راست و آن نور محض است، همگی آن پر مجرد 
اي نشان از تاریکی بر او همچون کلفی بر روي ماه... . و پري است چپ، پارهاضافت بود اوست به حق

و آن نشانۀ بود اوست که یک جانب بنابود دارد. و چون نظر به اضافات بود او کنی بابود حق، صفت با 
بود او دارد؛ و چون نظر به استحقاق ذات او کنی، استحقاق عدم دارد، و آن لازم شاید بود است. این 

دو بال جبرئیل مثالی است از ساخت دوگانۀ موجود ). «220(همان، »معنی در مرتبت دو پر است دو
: 1384(کربن، »اندهایش از هم جدا شدهبشري، دست کم وجود عارف، که با آمدن به زمین اندام

اديِ من شود. هویت ممعناشناسی این ماهیت دوگانه با تمایز میان من و خود، بیان می -). در نشانه305
که قابل » من«گردد. گر جدا میگر از خود کنشمنِ کنش«گیرد. در مقابل هستی مجرد خود قرار می

-تر است از آن مکان میکه حضوري انتزاعی» خود«ماند و تعبیر به حضور فیزیکی است در مکان می

آفاقی در عرفان برابر ). شاید بتوان این مقوله را با سیر انفسی و سیر 230: 1391(شعیري،  »گریزد
شوند. اجتماعِ نقیضین در آمیز عرفان گاهی هر دو نوع حضور با یکدیگر جمع میدانست. در بستر شطح

هاي مادي به سمت فضاشدگی در بینی عرفانی ممتنع نیست؛ هنگامی که مکان به دلیلِ حذف جنبهجهان
شود و سپس به مکان حِضور او تسري یحرکت است، این پویایی ابتدا در هستی پیرِ نورانی نمایان م

  .یابد. حضورِ غایب پیر در حقیقت نمایندة هستی دوگانه و مثالی او استمی

 يریگ جهینت. 3
هاي عرفانی و شبه فلسفی به واسطۀ مکاشفات که مکان در داستان رسدمیطور به نظر ابتدا این

گیرد؛ اما با تأمل گرایانه قرار میناپذیر و فراواقعشهودي و درونی سالک، صرفا در قالب تجربیاتی بیان
توان پی گردد، میاي تکرار میو درنگ در ایماژ و رمزي که به طور متوالی در پارادایم فکري نویسنده

سازد. به برد که این ایماژ به عنوان یک کلان تصویر، منظومۀ ذهنی و زبانی نویسنده را بر ما آشکار می
کنند؛ زیرا فهمِ تجربیات درونی و بینی عارف را ترسیم میتصاویر هستند که جهانبیان دیگر، این 

 هاي عرفی فراتر است.شهودي عارف از چارچوب شناخت



 
 67  هاي سهرورديمعناشناسی صحرا و انگارة پیر فلسفی در رساله -تحلیل نشانه

 

 

شود که به عنوان یک ایماژ به واسطۀ حضور پیرِ نورانی داراي جوهري پدیداري می» صحرا«
کند که به را به یک فرامکانی مبدل میخاصیت استعلایی دارد. حضور استعلایی پیرِ نورانی، صحرا 

گردد و به نحوي با او ارتباط کلام میسوي فضاشدگی در حرکت است. هنگامی که پیر با راوي هم
گیرد یعنی نه مکان و نه فضا؛ حالتی دهد، در حالت بینابین قرار میهایش پاسخ میگیرد یا به پرسشمی

تر نیز اشاره شد، هستی پیر، هستی دو طور که پیشکه نه فضاي صرف است و نه مکان صرف. همان
گیرد، شناسانۀ پیر بر مکان یا در مکانی که در آن قرار میوجهی و مثالی است؛ این ویژگی هستی

-کند؛ زیرا که این دو در تعامل با یکدیگر قرار دارند و در نتیجه صحرا را به مکانِ هستیسرایت می

-ی پدیداري و استعلایی دارد؛ به آهستگی از وجوه دنیوي و ماديکند که ویژگاي تبدیل میشناختی

کند. بنابراین هستی برزخی پیر در بودگی به سمت فضاشدگی حرکت میاش کاسته شده و از مکان
شود که نه ماده یابد و در نتیجه صحرا به مکانی تبدیل میتعامل و داد و ستد با صحرا، به آن تسري می

گون و تعلیقی که نه مکان بودگی محض مطلق؛ یا به عبارتی، وضعیتی واسطهمطلق است و نه مجرد 
 است و نه فضابودگی محض. از این رهگذر، سهروردي ماهیت دوگانه پیر را در قالب ایماژِ دو رنگ

 دهد. سیاه و سفید (نور و تاریکی) که نشان از دو بعد آسمانی و زمینی او دارد، نمایش می
زمانی یا فرازمانی نیز قرار دارد. به دلیل عدم وجود زمان در صحرا، د مستقیم با بیمکانی در پیونبی

روي دیرینه سال به نظر هنگامی که پیر در آن مکان، حضور شهودي دارد، جوانی سالخورده یا سرخ
 اش یامدارياش، زمان نیز به پیروي از آن، از زمانرسد؛ به سبب دور شدن مکان از مکان بودگیمی

گردد؛ یعنی سیر سِوژه در گذشته و آینده بدون تقید به اش دور میاصطلاحا از صورت خطی و تقویمی
 هیچ حجر و بندي. 
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